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FUTUVVETCILIKTE VE TURK FUTUVVETCILIGINDE (AHILIK)
IDEAL INSAN VE AHLAKI

Gtirsoy AKCA®

OZET

Arapca’da “genclik, ergenlik cagi, delikanlilik” manéasina gelen
fattvvet kelimesi, ahlaki anlamda “comertlik, murivvet asalet”
erdemlerine karsilik gelmektedir. Terim olarak ise, eski Arap
toplumlarinin asil insan idealini ifade etmektedir. Ftuttivvetciligin bir fikir
ve ahlak hareketi olarak ortaya ciktig1 yerler Arap-islam diyarlan iken,
toplumsal birlik (fityan) olarak gelisimi Tiirk ve Iran bélgeleri olmustur.
Kabile degerlerinin bir araya getirdigi fityan, sdzkonusu degerlerin
islevsizlesmesiyle toplumsal sorunlara kaynaklik etmistir. Bunun
lizerine fityan Abbasi Halifesi Nasirin énculiigtinde Islam tasavvufunun
ilkeleri temelinde yeniden yapilandirilmistir. Bu sUregte futtvvet
kurallar: bir ttzukte (fGtGvvetname) toplanarak fattvvet yolunun temel
ilkeleri tespit edilmistir. Futtvvetname yazma isi mutasavviflara
verilmistir. Boylece fattivvet stfilik etkisine girmistir. Safilik etkisindeki
fativvet, kabile degerlerinden soyutlanmis Islam’in yiiksek insan
idealine y6nelmistir. Abbasi Halifesi Nasir zamaninda fittivvet hareketi,
merkezi burokratik bir kuruma doéntstUrGlmustir. Farkli kultarlerle
etkilesim yeni fittivvet yapilanmalarini ortaya ¢cikarmistir. Fattvvetgilik
Selcuklularin Abbasi Hilafetiyle kurduklar: kilttirel iliskiler cercevesinde
bizzat halife tarafindan gorevlendirilen alimler vasitasiyla Anadolu’ya
intikal etmistir. Turk fGttGvvet yapilanmasinin adi ahiliktir. Dolayisiyla
ahilik, fattvvetin Turk kultirtine 6zgd bigimidir. Bu anlamda ahilik,
fattavvetciligin  kadim Turk gelenekleriyle yogurulusunun esnaf
teskilatlarinda bedenlesmesinden ibarettir. Ahilikte Islami-tasavvufi
fattvvet ilkeleri ile kadim TUrk gelenekleri eksenli bir ahlak ve bu ahlakin
bicimlendirdigi bir insan tipi (ahi) gelistirilmeye calisilmistir. Ortacag
calisma kulturd, Bizans loncalarinin etkisi, gocebelikten kalan tortular
ve sehir yasaminin kayitlar1 ahilik ahlakinin diger bicimlendirici
dinamikleridir. Ttrk esnaf ve sanatkarinin calisma yasamina asirlarca
yon vermis ahi ahlakinin tarihi-sosyolojik bir perspektifle ortaya
konulmasi ginimiiz ¢calisma yasami acisindan da énemlidir. Calismada
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ahilik ahlaki, fittvvet hareketinin gelisim seyri Uzerinden
belirginlestirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sufilik, Fattuvvet, Futivvetname, Ahilik ve
Ahilik ahlaki.

IDEAL HUMAN AND HIS/HER MORALS IN FUTUWWAISM AND
TURKISH FUTUWWAISM (AKHISM)

ABSTRACT

Meaning “youth, adolescence, youthfulness” in Arabic, the word
futuwwa corresponds to the virtues of “generosity, braver, nobility” in
terms of morality. As a term, it represents ideal noble human of old Arabic
societies. Futuwwaism as a movement of idea and morals originates in
Arabic-Islamic lands while futuwwaism as a social union (fityan)
originates in Turkish and Iranian regions. Congregated by tribalistic
values, fityan served as the spring of social problems as the
aforementioned values lost their functions. Thereupon, fityan was
reconstructed under the leadership of Abbasi Khalifa Nasir based on the
principles of Islamic sufism. Within this period, futuwwa rules were
gathered in a constitution and the basic principles of the way of futtuwwa
were established. Sufis were in charge of writing the rules and regulations
of futuwwa. Thus, futuwwa came under the influence of sufism. Under
the influence of sufism, futuwwa turned towards high human ideal of
Islam isolated by tribalistic values. Futuwwa movement turned into a
central bureaucratic organization in the time of Abbasi Khalifa Nasir.
Interactions with different cultures brought out new futuwwa
settlements. Futuwwaism was inherited to Anatolia via pundits put in
charge by the khalifa personally within the frame of the cultural relations
Seljugs formed with Abbasi Khilafat. Akhism is the name of Turkish
futuwwa construct. Therefore, akhism is the type of futuwwa exclusive to
Turkish culture. In this sense, akhism is composed of futuwwa kneaded
with archaic Turkish traditions to come into existence in craftspeople’s
organizations. Akhism attempted to develop a moral system based on
Islamic-sufistic futuwwa principles and archaic Turkish traditions as well
as a kind of human (akhi) shaped by this moral system. Other formative
dynamics of akhism morals are working culture of middle ages, effects of
Byzantium guilds, residuals of nomadic life, and records of city life. The
manifestation of akhi morals that directed the work life of Turkish
merchants and craftspeople from a historical-sociological perspective is
also important for modern-day work life. The present study attempted to
make akhism morals explicit through the development process of
futuwwa movement.
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STRUCTURED ABSTRACT

The concept of futuwwa represents the noble human ideals of old
Arabic societies. This ideal took the form of fityan unions in the social
arena. Therefore, futuwwa movement is two-dimensional: ideal-moral
and social union. Ideal-moral dimension involves loyalty to tribe,
solidarity, bravery, generosity, etc. which are social assets of pre-Islamic
tribe-clan life. Social union dimension is rather formed by social
organizations (fityan) constructed around futuwwa principles of Islam
seen in Iranian and Turkish regions. Loyalty to futuwwa principles which
enabled the internal tackiness of these organizations became
nonfunctional before the formation periods of the organizations were
completed. So, futuwwa unions (fitydn) turned into marginal
organizations which threatened social and political systems.

Abbasi Caliphate made use of Islamic sufism to struggle against
this threat towards Islamic society and its own political existence. The
politics developed for this involved the organizational and ideological
reconstruction of fityan. For this purpose, Sufis determined social and
moral rules for fityan in the time of Abbasi Khalifa Nasir. In the end,
fityan started to be defined with mildness and altruism instead of fight
and struggle. Thereby, futuwwa regained a meaning composed of Islamic
belief and values on Arabic noble human ideal. In parallel, futuwwa also
became an area of literature.

Sufis guiding this area of literature interpreted futuwwa as a
fragment of sufism. They rebuilt the ideal human in futuwwaism (feta) in
an Islamic-mystic frame. During this period, fetd was defined with
orienting towards Allah’s sake, being good to others, high levels of
generosity and altruism. In addition, seeing oneself as beneath everyone
gained value. The effect of Malamiyya is very apparent in such a
definition.

Nasir or palace futuwwaism reverted to Anatolia within the
framework of political-cultural relations between Abbasi Kilafat and
Seljuq palace. Futuwwa expert sheikhs sent by the khalifa in person
started futuwwaism in Anatolia. Ahi Evran, Evhadtiddin-i Kirmani,
Sheikh Zeynuddin Sadaka are among these. Turkish futuwwaism in
Anatolia was organized under the name of “akhism”. Although the debate
over the roots of the name akhism continues, it is clear that akhism is
the product of kneading of futuwwa and sufism principles in the socio-
political terms of ancient Turkish traditions and Anatolian Seljuk times.

Akhis regulated their work lives abiding by religious-mystic
futuwwa principles under a strong organizational structure. They
developed an outward-oriented morality by sanctifying work and
profession.

Despite the extinction of akhism organization guiding the lives of
Turkish merchants and craftspeople for centuries, akhi principles exist
as coded in the cultural memory. Making use of akhi moral principles in
planning and operating Turkish work life is important in terms of
suitability to historical-cultural accumulation. The study attempts to
define the leading features of akhi morals with a historical-cultural
perspective based on related literature. Obtained results are as follows:
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Values belonging to old Arabic tribe society affected akhi morals through
futuwwa. In this sense, the inward-oriented defensive/solidarist
properties of tribe societies took place in akhism as professional inward-
orientation and professional solidarism. As known, members of the
akhism organization melted their personalities in the spiritual social
union formed around characters of professional sages. Loyalty to tribe
emerged as professional commitment and loyalty to professional sages in
akhism.

This aspect of akhi morals took nourishment from nomadic Turkish
tribes in the period of Turkish futuwwaism. Cultural codes developed by
nomadic life towards loyalty, solidarity, and closing the ranks appeared
in akhism as traditions regulating work life and relations between
artisans. Values such as members of a profession watching over each
other, resisting together against external threats, protecting those who
sheltered to them or asked for their help are related to the cultural
remainders of nomadism. The aforementioned cultural codes have been
kept alive through education in work places and zawiyas (small islamic
monasteries).

A historical organization cannot be abstracted from dominant
dispositions of its era. Therefore, it is possible to link the congregation
around loyalty to tradition, commitment to profession and fellow worker
under collective, disciplined work organizations in akhism to traditional
regulatory principles in middle age merchant and craftsperson
organizations. These principles regulated the social lives of members of
the organization in a certain way and prominently differentiated them
from others. As a matter of fact, belonging in the shape of commitment
to guild caused these unions to turn into closed social systems.
Professional belonging sense in akhism led akhis to comply with their
professions and earnings rather than being members of a closed system,
and it strengthened the motive of dignifying the profession.

Akhism professional morals tended to serve the needs of subjects.
Subsistence, namely making enough money to lead one’s life, is essential
in akhi morals, however, saving up is inacceptable. The akhi principle of
an akhi doing one job at a time, doing a job suitable for their skills evokes
the idea that the real goal is not to make enough to live. It was possible
for akhis who worked with a sense of worship to achieve excellence at
work through having a sense of professional commitment. Akhis with a
high sense of professional belonging aimed and realized high quality and
standardization at work.

The general theoretical context of akhi morals aimed at raising good
people. The qualities of ideal typology of a good person are stated with
the principles in akhi writings of the rules and regulations of
futuwwaism. These principles are grounded in Islamic belief and moral
essentials. As a matter of fact, written statements of futuwwaism make
references to verses of the Koran, hadiths, and mystical elders. Goodness
can be defined as socially establishing choosing others over oneself in the
way of attaining approval of Allah and blessings of the afterlife. Virtues of
hospitality, generosity, bravery, modesty, forgiveness, etc. encouraged in
akhism are all for the establishment of the aforementioned ideal of good
person. Akhi, the representative of non-mystical, earth-oriented, effective

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/3



Fiittivvetcilikte ve Tiirk Fiittivvetciliginde (Ahilik) Ideal Insan ve Ahldkt 45

sense of goodness, has seen and appreciated the world as the tool for
reaching approval of Allah and blessings of afterlife. Therefore, akhi
morals adopted the practical reflections of inward-deepening rather than
a mystical/secluded understanding of sufism. Sufism in akhism was
presented to merchants and craftspeople with simple contents as
principles of futuwwa. In short, general principles of akhi morals are
rooted in Islam and sufism.

Keywords: Sufism, Futuwwa, Futuwwaism, Akhism and Akhism
morals.

Giris
Toplumsal kurumlar toplumsal ihtiyaclara yonelik olarak olusturulurlar. Ihtiyaglarin
mahiyeti kurumun yapisini ve islevlerini bigimlendirir. Thtiyaglarin degismesi kurumun degismesini

ortadan kalkmasi kurumun islevsizlesmesini getirir. Her toplumsal kurum varlik nedeni olan
toplumsal ihtiyaci en yiiksek verimlilikle kargilayacak insan idealini ger¢eklestirmeye ¢aligir.

Ahilik, Selguklu Anadolu’sunun toplumsal, ekonomik ve siyasal kosullarinin tesirinde
olugmus bir kurumdur. S6zii edilen kosullar yapisi ve islevi yaninda idealize ettigi insan tipi
bakimindan da ahiligi etkilemistir. Mogol baskisi, Horasan ve Maverailinnehir gibi kadim Tiirk
illerinden gelen biiyiik Tiirk kitlelerinin iskanlari, egitilmeleri, sanat ve meslek sahibi yapilmalari,
siyasal kargasalar ve sosyal kaos donemin sosyo-politik kosullarinin bi¢gimlendirici dinamiklerinin
baslicalaridir.

Sézii edilen kosullar altinda gelisen ahilik, Arap-islam diyarinin inang/kiiltiir ortamina ait
olan fitiivvetgiligin Abbasi Hilafeti ile kurulan siyasal iligkilerle Anadoluya intikal etmesi ve Tiirk
kiiltiirii ile etkilesmesi neticesinde ortaya ¢ikan 6zglin bir inang ve diigiince yapisinin esnaf ve
sanatkarlar orgiitlenmesinde bedenlesmesini ifade etmektedir. Fiitiivvetgiligin Arap asil insan ideali
olmaktan cikip Islam’mn yiiksek insan idealine déniistiigii bir dénemde gerceklesen bu olusum
dénemin Anadolu’sunun toplumsal ve siyasal dinamikleri tesirinde 6zgiin bir toplumsal kuruma
donismistiir.

Toplumsal Dbiitiinliigli saglama ve silirdirme ihtiyacina yonelik olarak insanlarin
baglanacaklar1 kurallarin olusturulmasma ydnelen ahilikte, fiitiivvet ve sufilik kaynakli ilkeler
iizerinden Islam’1n yiiksek ahlaki calisanlar arasinda yayilmaya calisiimistir. Karsilik beklemeksizin
insanlara iyilikte bulunmak bu ahlakin temel ilkesidir. Bu ilkeye islerlik kazandirilarak disa doniik
bir ahlakilik gelistirilmigtir. Allah’a ve ahiret giiniine inangta temellenen bu ahldkla insanlarin
memnuniyetine yonelmis kisilerden miitesekkil bir toplumun tesisi hedeflenmistir. Béylece toplum
anomik belirsizlikten kurtarilarak giiglii ahlaki ilkeler iizerine yeniden yapilandirilmustir.

Sehir yasamina hakim olan farklilasma ve karmasiklasma iste uzmanlasmaya neden
olmaktadir. Bu anlamda uzmanlagma &zgiin bir donanimla toplumsal 6riintiilesmeye yapilan katkiy1
ifade etmektedir. Uzmanliklar temelinde karsilikli bagimlikliklarla tanimlanan toplumsal kosullar
altinda bireyler kendi kendilerine yeterliklerini kaybetmektedirler. Bdylesi bir toplumda
tutunabilmek i¢in 6nemli sayida 6tekinin muhtac oldugu sanatsal veya mesleki bir donanima sahip
olmak varolussal bir ihtiyactir. Oziinde sehre ait bir kurum olan ahilikte, ahinin bir ise veya sanata
sahip olmasi, hatta yalniz bir isinin ve sanatinin olmasi/iste ve sanatta uzmanlagmasi tesvik edilmistir.
Gelistirilen ilkeler ve teskilatlarla s6z konusu ideal ahi tipi gerceklestirilmeye ¢alisilmistir. Boylece
ahilik mensuplar1 sehir yasaminin siradan insan1 6giitiicii etkisinden kurtulmuslar, toplumsal yasama
katki saglayan aktif ahlaki bireyler haline gelmislerdir. Ayn1 zamanda ahiler, is yasamlarina ait
ilkeleri ve bu ilkeler temelinde isleyen teskilatlar1 vasitasiyla {iretim hayatinda yiiksek

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/3



46 Gtirsoy AKCA

standardizasyonu gergeklestirmislerdir. Burada mensuplari arasinda aidiyet bilinci olusturarak onlari
kimliklendiren ahi is orgiitlerinin biiyiik katkis1 6zellikle vurgulanmalidir.

En genel anlamda ahilik, XIII. yilizyildan itibaren Miisliiman-Tirk toplumunun dini-
tasavvufl bir ahlakla ahlaklanmasini, mesleki-sanatsal donanima sahip iiretken bireylerden
miitesekkil bir toplumsal yapiya donlismesini destekleyen bir sosyal kurumdu. Calismada literatiir
taramas1 yontemiyle Islim-tasavvuf ilkelerinin kadim Tiirk gelenekleriyle Selguklu Anadolu’sunun
0zgiin kosullarinda etkilesimlerinden dogan ahi ahlakinin ve bu ahlakin idealize ettigi insan tipinin
belirginlestirilmesi amaglanmaktadir.

Fiitiivvet Kavram ve Fiitiivvet Birlikleri

Arapcada “delikanli, gen¢ adam” anlamlarma gelen fetd (cogulu fityan) kelimesinden
tiiretilmig bir isim olan fiitiivvet, “genclik, erginlik ¢agi, delikanlilik” anlamlarma gelmektedir.
Ahlaki baglamda, “comertlik, miiriivvet, asalet” gibi erdemlere karsilik gelen kavram, sosyal
bakimdan sozii edilen erdemleri tasiyanlar tarafindan olusturulmus toplumsal organizasyonlar
(fityan) ifade etmektedir (Taeschner 1953-54: 3-4; Es Siilemi 1977: 3). Dolayisiyla ahlaki anlamda
fiitlivvet, fetdya ait nitelikleri belirtmektedir. Bu nitelikler eli agiklik, gozii peklik, yardimseverlik,
nefsini hakir gorticiiliikk (Cagatay 1990: 2-3), giizel sozliiliik, mala, cana, onura saygililik, haksizliga
kars1 duruculuk (Anadol 1991: 1) seklinde 6zetlenebilir.

Fiitiivvet bir fikir ve ahlak hareketi olarak Arap-islam memleketlerinde dogmustur. Nitekim
Giilliilii’ye (1992: 29-30) gore fiitiivvet, Islam etkisinde asiret yasamindan sehir yasamia gegen
Arap toplumunun asiret kiiltiiriine ait asil insan idealinin sehir yasamindaki ideolojisidir. Bu anlamda
fitiivvet, kiiltiirlerin etnosentrik egilimlerinin disavurumlarindan biri olan yigitlik ilkiisiiniin Arap
toplumundaki tezahiiriidiir.

Fiitiivvetin sosyal bir birlik (fitydn) olarak ortaya cikisi ise, Islim'in Asya'daki yayilma
alanlar1 olan Tiirk ve Iran bolgeleridir. Nitekim Cagatay (1981: 565), fiitiivvet birliklerinin ortaya
cikisini Islam’n yayilmasi ve Islam diinyasinda VIII. yiizyildan itibaren beliren toplumsal ve siyasal
calkantilara baglar. Fitydnin bolgelere gore farklilagan isimleri onlarm marjinalliklerini
cagristirmaktadir. Oyle ki, yonetim ve halk gevrelerinde fityan, "ayyar" ¢ogulu "ayyartin", "satir"
cogulu "suttar" "rind" ¢ogulu "runid" seklinde isimlendirilmistir. (Ocak 1996: 261). Ayyar kanun
tanimaz, satir kurnaz, rind ise diinyayr Onemsemeyen, aldirmayan (Kayaoglu 1980: 130)
manasindadir. Fuat Kopriilii, fityan konusunda ayyar, satir ve rind isimlerinden ayr1 olarak Iran, Irak,
Suriye, Horasan, Kuzey Afrika ve Anadolu i¢in Harafisa, Mutatavvia, Cu'aydiyya ve Zanatiradan
bahsetmekte ve bunlarin bir kisminin esnafla alakali olduklarini belirtmektedir (Kopriilii 1999: 84-

89).

Dolayisiyla fityan arasinda birlik yoktu; fakat fetalik ilkeleri temelinde bir iliskililik vardi.
Fetalik ilkeleri ise, fityanin ilk donemlerinde gegerli olmugtur. Zamanla ahlaki ilkeler terk edilmis,
fityan, olumsuz vasiflarla anilir olmustur. Kocatiirk (1984: 24-25), fiitiivvet ehlinin hicrl IV.
yiizyildan itibaren fiitiivvetgiligi dine istinat ettirdiklerini ve dine muhalif gordiiklerini katletmeye ve
mallarin1 yagmalamaya yoneldiklerini belirtir. Fitydnin bu durumu basta Abbasi hilafeti olmak {izere
biitin Islam 4alemi icin tehdit olusturmustur. Bu tehditin bertaraf edilmesinde tasavvuftan
yararlanilmistir. Tasavvuf etkisinde fityan, fikir ve teskilat bakimindan yeniden yapilandirilmigtir
(Anadol 1991: 9-10). Tasavvuf/tarikat ululan fityan icin sosyal ve ahlaki igerikli kurallar tespit
etmiglerdir. Nitekim hicri II. asirdan itibaren ehl-i tasavvufu tanimlayan hilm ve digerkdmlik fityani
tanimlar olmustur (Taeschner 1972: 214-215). Boylece mutasavviflarin etkisinde yeni bir fiitiivvet
anlayis1 ve feta tipi geligmistir. insani erdemler bu tipin tanmimlayici nitelikleri olmustur. Savas ve
miicadeleden ziyade Allah’tan korkmak, fevkalade diiriistliik, digergamlik, comertlik, hosgoriiliiliik,
merhametlilik fetanin tanimlayict nitelikleri olmustur (Bayram1991: 17-18). Bu siiregte fiitlivvet,
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kabile degeri olmaktan ¢ikmus, yerlesik islam toplumunun yiiksek insan idealine doniismiistiir. Bu
ideal insan, Hz. Ali’nin sahsinda temsil edilmistir. Bilindigi {izere Hz. Ali, islam’1 yaymadaki gayreti
ve manevi derinligiyle temayiiz etmisti. Nitekim fiitiivvet literatiiriinde onu bu nitelikleriyle ylicelten
kayitlar bulunmaktadir (Kocatiirk 1984: 18, Anadol 1991: 3, Cagatay 1990: 15).

Fiitiivvetin yeniden yapilandirilmasim iistlenen mutasavviflar ayni zamanda fiitiivvet
hakkinda ilk yazanlar olmuslardir (Cagatay 1952: 62-66). Tirmizi (6lm. 898), Ciineyd-i Bagdadi
(86lm. 909), Siilemi (1936-1021) ve ibn'-iil Arabi onlarin en ¢ok bilinenleridir (Kal’a 1990: 273;
Golpimarli 1949-1950: 6-11).

Sehir topluluklar: gériiniimiinde olan fityan, hemen biitiin islim cografyasinda yayginlik
kazannus, 5nemli sosyal fonksiyonlar ifa etmistir. IslAm’1n yayilma dénemlerinde hizl sehirlesmeyle
gelen yapisal degisimler, Ortadogu toplumlari igin yasamsal ihtiyaglari ortaya c¢ikarmisti. Asiret
yapisinin ¢oziilmesiyle kan bagi 6nemini yitirmis, sehir ekonomisi kisileri kendine yeter olmaya
zorlamistt. Cemaat iligkilerinin yerini cemiyet iligkileri almisti. S6zii edilen sosyal doniisiimler
biiyiik toplumsal kargasa potansiyeli tagimaktaydi. Olasi kargasalik eski sosyal degerlerle yenilerinin
sentezi niteliginde olan fiitiivvet ideolojisiyle Onlenebilmistir (Gillili 1992: 31). Bu ideoloji,
deginildigi iizere, eski Arap ideal insanimna giydirilmis Islam’in inangsal ve ahlaki degerlerinden
miitesekkildi. Kayaoglu (1976: 22-24) ve Cahen’e (1986: 594-600) gore ise, fiitiivvet birliklerinden
bir kismi baslangicta tasavvuf cevreleriyle bag kurmus, onlarin “adetlerini ve erkanlarim”
benimsemislerse de bu kavramlarin delalet ettikleri gergekler ayni degildir.

Belirtildigi iizere fiitiivvet birliklerinin toplumsal-tarihsel kokenleri Miisliiman Araplar
tarafindan fethedilen eski dogu kiiltiir cevreleri, ozellikler Iran kiiltir muhitidir. Séz konusu
bolgelerdeki fityan birliklerinin kiiltiirel degerleri ve yasam tarzlari, kendilerini “cihad”a adamis bazi
Ozgiin fityan birlikleri, 6zellikle bunlarin sufilikle temas etmis olanlar1 istisna edilirse, eski Arap ve
Islam dénemi ideal insanimin (fetd) degerleriyle ve yasam pratigiyle uyusmamaktaydi. Fiitiivvetin
fikri-ahlaki boyutu ile toplumsal boyutunun birlestirilmesi Abbasi halifesi An-Nasir Li Dinillah’in
(Hartmann 2014: 154-157) hilafeti zamaninda (1180-1225) gergeklesmistir. Bu dénem fiitiivvetgiligi
ideoloji, orgiitlii merkezl yap1 ve siyasal gii¢ temelleri tizerine kurulmustur. Dolayisiyla Néasir’la
fiitiivvetcilik, daginik ve belirsiz toplumsal baglamindan koparilmis, saray muhitine dahil edilerek
tarihsel bir kurum haline doniistiirilmiistiir (Taeschner 1953-54: 8-13). Halife Nasir, saraymn alimi
seyh Sihabed-Din Hafs Omer b. Muhammed es-Suhreverdi’nin (1145-1228) katkilariyla fiitiivveti
siyasi hedeflerine yonelik olarak yeniden yapilandirmistir. Kendisi de sufi olan Suhreverdi,
fiitlivvetin  Stinniligi/sufiligi ve mutedil Sifligi kapsayabilecegini, bunlarin bir birlerini ihtiva
ettiklerini, hatta, futiivvetin sufilikte bir derece/ciiz oldugunu, sufiligin de hilafete bagli bulundugunu
ileri siirmiistiir. Boylece Halife Nasir’in dini konumunu Sii Ismailiye’ye kars1 giiclendirmistir
(Taeschner 1953-54: 15-16). Kosut olarak Nasir’ i bir sufi seyhi olan Abd al-Cabbar b. Yusuf b.
Salih al-Bagdadi (6l. 1187) marifetiyle kendini fiitiivvete dahil ettirmesi, fiitiivvet-tarikat
etkilesiminin yogunlagsmasina neden olmus ve fiitiivvetcilik biiyiik 6l¢iide sufilik etkisine girmistir
(Taeschner 1953-54: 13; es-Siilemi 1977: 4). Nasir’'in asalet gevrelerini fiitiivvete dahil etmesi
fityanin ahlaki ve sosyal seviyesini yiikseltmistir (Kopriilii 1999: 87).

Halife Nasir, kendini fiitiivvetin pir'i ilan etmis, kendinden fiitiivvet libas1 giymeyenleri
fiitiivvetten saymamustir. Ustelik kendi teskilat: disindaki fiitiivvet birliklerini lagvetmistir. (Kal’a
1990: 276; Kayaoglu 1981: 221-226). Nasir, olusturdugu teskilat vasitasiyla Siinni Islam ideolojisini
fiitiivvet ideolojisi iizerinden etkili kilmayr ve IslAm imparatorlugunu derleyip toparlamayi
amaglamisti (Giilliilii 1992: 34). Bu amag icin Islim memleketlerinde birlik baskanlarindan
niifuzunun ve iktidarinin etkili vasitalar1 olarak yararlanmistir (Taeschner 1953-54: 16). Yine sz
konusu amacina yonelik olarak birgok Islam alimini diplomat olarak degerlendirmistir. Bunlar
arasinda Sihabad-Din Ebu Hafs Omer es-Suhreverdi, Evhadud-Din Hamid el-Kirmani, Ebu Cafer
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Muhammed el-Berzai gibi alimler bulunmaktadir. islam diinyasina yayilan bu fiitiivvet erbabi
seyhler ile onlarin halifeleri ve miiridleri, Nasir adina faaliyetlerde bulunmuslardir. Onlar vasitasiyla,
[slam aleminin siyasi kontrolii miimkiin olmustur (Bayram 1991: 21-27). Buradan Halifenin
fiitiivvetciligi sufilik temelinde yeniden yapilandirdigi ve siyasal gayeleri icin ondan yararlandigi
anlasilmaktadir.

Halife, fiitiivvet kurallarinin bir tiiziikte toplanmasi, yani yeni yapilanma igin fiitiivvetname
yazilmast isini Ebu Hafs Omer-u's-Suhreverdi'ye vermisti. Suhreverdi, sufilerin, fiitiivvet konusunu
ele alislarindan faydalanarak fiitiivvet yolunun temel ilkelerini tespit etmistir. Onun yararlandigt
kaynaklardan en taninmus olam "Avarif el-Maarif'dir. O fiitlivvetnamesini bu esere dayanarak
yazmustir. Suhreverdi’nin "Idalet el Iyan Ale'l-Burhan" adli fiitiivvetndmesi daha 6nce yazilmus
olanlara gore daha diizenlidir. Onun daha sonra yazilmis bir fiitlivvetnamesi daha bulunmaktadir
(Cagatay 1990: 13-14). Suhreverdi'nin eserleriyle fiitiivvet bir yazin alan1 olmustur. Bu alan saray ve
sufi dinamiklerinden beslenmistir. Boylece fiitiivvet, hususi eserlerin ve 6zgiin bir edebiyatin
(fiittivvet edebiyati) konusu haline gelmistir (Taeschner 1953-54: 13-14).

Burada fiitiivvetle iliskili olan, bazen onunla karistirilan Melamilikten (Ongoren 2014: 107-
109, Azamat 2014: 106-107) kisaca sdz etmek uygun olacaktir. Melamilik, hicri II. asrin son
yarisinda ortaya ¢ikmis, hicri III. asirda yayginlik kazanmistir (Golpinarli 1992: 25). Bu akimin
kurucular1 arasinda Hamdun Kassar (6lm. 271-884), Sah Kirmani (6lm. 270/883), Ebu Tiirab
Nahgebi (6lm. 245/859), Ebu'l Hasan Biisenci (6lm. 348/959), Ebu Osman Hirl (61lm. 298/910),
Yusuf b. Hiiseyin Razi (6lm. 304/918), Abdullah b. Miinazil (6Im. 329/940), Ebu Abdullah Secezi
(6lm. ?), Muhammed b. Ali Tirmizi (6lm. 285/898), Ahmed b. Hadravehy (61m. 240/854) gibi alimler
bulunmaktadir (Kara 1986: 190-192).

Kelime olarak melamet, "kinanmak" manéasindaki "levm" kdkiinden gelmektedir (GSlpinarli
1997: 242). Nitekim meldmeti, ululuktan, daviddan kendini gostermekten, halkin sevgisini ve
saygisint kazanmak kaydindan gecen, kerameti onemsemeyen, kendini herkesten asagi, herkesi
kendinden {istiin goren, giyim-kusam itibariyle halktan ayrilmayan, kazanciyla geginen, i¢ yiizden
Hakk'la, dis yiizden halkla beraber olan, hatta halkin saygisini, sevgisini bir kayit bildiginden nafile
ibadetlerini bile gizleyen, buna karsilik, onlarin kinamasindan iirkmeyen, hatta bu ylizden halka
kendisini kotli gosteren kigidir (Golpinarli 1992: 244). Fiitiivvetle iliskisine gelince, melamiler
ideolojiyi, fiitlivvet ehli ise, esnaf iizerinden bu ideolojinin tatbikini temsil etmislerdir. Nitekim
melami biiyiiklerinin bir¢ogunun ayni zamanda fiitiivvet ehlinin seyhi olmasi fiitiivvet-melamet
iligkisini ortaya koyucu olmasi bakimindan anlamlidir (Golpinarli 1953: 306).

Fiitiivvetcilikte ideal Insan: Feta

Kur-an-1 Kerim’de ve Eski Arap siirinde fiitivvet kavrami yoktur. Feta ise, hem Kur’an-1
Kerim’de hem de Eski Arap siirinde gegmektedir. Kur-an-1 Kerim’de fetd, kelime anlamiyla; yani
“gen¢ adam” mandasinda kullanilmaktadir (es-Siillemi 1977: 24). Eski Arap siirinde ise feta, “asil ve
tam manasiyla insan” anlaminda kullamlmistir. Burada fetd, sehaveti (comertlik) ve secaati
(kahramanlik/yigitlik) ile karakterize olmustur. Misliimanlar eski Arap ideal insan (fetd) anlayisim
I[slom inanglartyla ve degerleriyle yogurarak yeniden iiretmisler ve fethettikleri iilkelere
gotiirmiislerdir. Fetalik, etkilesilen kiiltiirlerle yeniden yorumlanmis, yeni anlamlar ve boyutlar
kazanmustir. Nitekim Iran’in Miisliiman Araplar tarafindan fethedilmesinden sonra fetlik, iran
Beylerinin “asalet ideali’ne doniismiistiir. Mutasavviflar ise “fiitiivvet” i tasavvufl bir perspektifle
igeriklendirmislerdir. Onlar, fiitivveti Allah’in rizasi igin kendi varligindan ge¢mis olmakta
temellendirmislerdir. Nitekim Arapca “isar” kelimesiyle ifade edilen digergamlik esasli; yani,
insanlara, 6zellikle de zayif olanlara, her seyde iistiinliik/6ncelik tanima, baskalarina hakki olani da
olmayan1 da verme, almaksizin ve karsilik beklemeksizin verme, kendini kiymetsizlestirme odakl
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bir fiitlivvet anlayisi sufiler tarafindan gelistirilmistir. Digergdmlikta ifrat ve kendi kusurlarindan
hareketle baskalarin1 kendinden iistiin gérmek seklinde 6zetlenebilir olan Melameti tavir bazi
sufilerce fiitiivvetin en yliksek derecesi, melameti de gergek “fetd” kabul edilmistir. Bu anlamda
flitiivvet sufiligin bir ciiz’tidiir. Dolayisiyla sufilik etkisindeki fiitiivvet, eski Arap insan idealinin
kapsamini tagsan erdemleri igerir (Taeschner 1953-54: 5-7). Nitekim Siilemi’ye (1977: 24) goére
“fiitiivvet: (Allah’in) emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen, gizli
ve acik ahldkin en giizeline sarilmadir”. Huzeyfe al-Mar’asi’ye gore ise ““/f]iitiivvet dort seydir:
Goziin, kalbin, dilin ve hevan. Goziinii helal olmayana bakmaktan koru, dilinle sadece dogru soyle,
kalbinde bir Miisliimana karsi aldatma ve kin bulundurma, hevanin da serre yonelmemesine dikkat
et” (es-Siilemi 1977: 76). Buradaki fiitiivvet Islami-tasavvufi bir insan idealini ifade etmektedir.

Islam’in ilk dénemlerinde fetid kavrami giicliiliik ve ikram sahipligi basta olmak iizere
Ovgiiye deger diger birgok niteliklerle donanmuig delikanliyr tammmlamustir. Bu ideal tipin Hz. Ali
tarafindan temsil edildigi kabul edilmistir (Kayaoglu 1976: 22). Kuran-1 Kerim’de feta kavrami Hz.
Ibrahim Hz. Yusa, Hz. Yusuf ve Ashab-1 Kehf i¢in kullamlmaktadir. Hz. Yusa, Hz. Musa’ya yoldas
olmasi ve sadakati, Hz. Yusuf, zinadan uzak durmasi, Ashab-1 Kehf, batildan Hakk’ka siginmalari
nedeniyle feta olarak anilmaktadir (Torun 1996: 163). Fiitiivvetname-i Sultani’ye gére Hz. Ibrahim,
fitiivvetin kendisiyle zuhur ettigi kisidir. O, babas1 putperest olmasina ragmen Allah’1 inkar eden
kavmine uymamustir. Puta tapanlarla miicadele etmis, putlarini kirmistir (Golpimarli 1955-56: 131).
Oyleyse fiitiivvet, en kimil sekliyle peygamberlerde zuhur eden bir haldir (es-Siilemi 1977: 22-23).
Bu hal yiiksek erdemler seklinde kendini disa vurmaktadir.

Kaynaklarda su alti vasfi tagiyanin fiitlivvet ehli olduguna hiikmedilir denilmistir. Bu
vasiflar; az nimete siikretmek, ¢ok giicliige sabretmek, cahili yumusaklikla idare etmek, cimriyi
comertlikle terbiye etmek, yaptigini insanlar kendisini Gvsiin diye yapmamak, insanlarin
kotiilemesinden korkarak yaptigindan geri durmamak (es-Siilemi 1977: 70; Aktaran Caliskan ve ikiz
1993: 68). Seyh Ebu Bekr-i Varrak'a gore ehl-i fiitlivvet, o kimsedir ki, hi¢ diisman1 olmaya, yani
kiyamet giiniinde hi¢ kimsenin hakki onda olmaya. Seyh Nasir-1 Abadi'ye gére fiitiivvet, iki cihani
terk etmektir. Seyh Muhammed Ibn-i Ahi'ye gore ise fiitiivvet, Tanri'ya, Peygamber'e ve evliyaya
yakin olmaktir (Golpmarli 1953-54: 121). Islam ve tasavvuf eksenli bdylesi bir anlayistan dnce
fitiivvet el agikligi, konukseverlik, zuliim ve kahir gérmiislere sahip ¢ikma ve bu yolda goziinii
daldan budaktan esirgememe seklinde ifade edilebilir olan iistiin meziyetlerin yolunun adi olmustur.
Bu sekliyle dinle baglantist agik degildir. Dolayisiyla tarihgilerin bir kismi fiitiivvetin ilk sekillerini
dini-mistik tesekkiillerden ziyade bir nevi sdvalye toplulugu olarak gérmiislerdir (Ulgener 1981a: 90
ve 35. Dipnot). Fiitiivvetin bu ilk sekillerini kabile degerleri ile iliskilendirmek miimkiindiir.

Tiirk Fiitiivet Hareketi: Ahilik

Fiitiivvet var oldugu yerlerden mutlak olarak silinmemistir. Esnaflikla etkilesimleri fiitiivvet
ilkelerinin lonca ilkeleri haline gelmesine neden olmus, esnaf Orgiitlenmelerinin kiiltiirler
temelindeki farklilagmalari farkli fiitiivvet yapilanmalarini ortaya ¢ikarmistir. Selguklu Anadolusu
esnaf ve zanaatkarmin orgiitlenmesi olan ahilik, fiitlivvetin Anadolu’ya 6zgii seklidir. Anadolu
ahiliginin ilkeleri bu durumu teyit etmektedir. Nitekim mutasavviflar tarafindan fityan igin
olusturulmus kurallar ahilerin fiitiivvetnamelerinde ilkeler seklinde yer almistir. Boyle olmakla
birlikte ahilerin fiitiivvetin devami oldugu seklinde kesin bir yargiya varmak miimkiin degildir.
Oncelikle ahiligin Nasir fiitiivvetciligi ile baglantis1 agik olan saray fiitiivvetinin halka inmis sekli mi
yoksa toplumsal dinamiklerden kaynaklanan bir organizasyon mu oldugu belirsizdir. A¢ik olan ise,
Selguklular doneminin sonlarindan itibaren sufiler tarafindan ilkeleri hazirlanmis fiitiivvetgilik ile
ahilik arasinda giiglii baglarin olustugudur. Nitekim ahiler i¢in hazirlanmig flitiivvetnameler ile Nasir
cevresi fltiivvet edebiyatt igerik ve wusil bakimlarindan benzesmektedir. Ayrica ahi
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furtiivvetnamelerinde sozii edilen edebiyat tiriinlerine referanslar bulunmaktadir (Taeschner 1953-
54: 17-19). Bunlar Nasir fiitiivvetciligiyle ahiligin iliskisini ortaya koymaktadir.

Nasir fiitlivveteiligi siyasal iligkiler iizerinden Anadolu’ya gelmistir; fakat, fiitiivvet
hareketinin yerlesiklik kazanmas1 sadece siyasal iliskilerle agiklanamaz. Dénemin Anadolu’sunun
sosyolojik ve siyasal kosullari fiitiivvetgiligin kurumsallagsmasinda etkili olmustur. Selguklu
Anadolu’sunda 1. Alaaddin Keykubat’tan sonra merkezi otorite zayiflamis, veraset kavgalar
artmisti. Mogol istilasi, Rumlarla ve Ermenilerle yapilan savaslar toplumsal ve iktisadl yasamu tahrip
etmisti. Ortaya ¢ikan toplumsal diizensizlik ve asayissizlik halki yildirmisti. Korunma ihtiyacindaki
halk tekkelere ve zaviyelere sigmmusti. Buralar halkin dayamisma ihtiyacina ve manevi
tatminsizligine ¢are olmustur. Sosyo-politik ortam insanlara ruhi ve sosyal siikiin telkin eden
tasavvuf orgiitlerinin yayginlasmasi icin uygun vasat sunmustur (Kopriilii 1976: 204). Ulgener de
(1981a: 89-90) XII. ve XIII. yiizy1l Anadolu’sunun sahipsiz ve korumasiz insanlarinin tarikatlarin
catilar altinda el ve goniil birligi edip saflarini sikilagtirdiklarini belirtir. Ona gore bu durum meslek
erbabi i¢in de gegerli olup onlar, tarikat karakterli fiitiivvet birlikleri halinde teskilatlanmiglardar.

S6z konusu teskilatlanmanin siyasal onciilil I. Giyaseddin Keyhiisrev'in saltanatinin ikinci
doneminden sonra Abbasi Hilafetiyle kurulan kiiltiirel iliskilerdir. Bu iligkiler ¢ergevesinde gelen
alimler fitiivvetciligin Anadolu’daki onciileridir. Bunlardan Ahi Evran Seyh Nasiri'd-Din Mahmud
(Sahin 2014: 80-81), onun Hocasi Evhadu'd Din-i Kirmani, Kirmani'nin halifesi Seyh Zeynii'd-Din
Sadaka ve diger fiitiivvet erbabi seyhler ve fiitiivvet ehli kimseler fiitiivvet hareketini yaymakla
gorevlendirilmislerdi. Kirmani, bizzat Halife tarafindan Anadolu'daki fiitiivvet erbabi seyhlerin reisi
olarak tayin edilmisti. Ondan sonra bu gorev halifesi Zeynii'd-Din Sadaka'ya verilmistir (Bayram
1991: 129-130). Franz Taeschner ise, ibn Bibi'ye dayanarak, saraya bagl fiitiivvetin Selguklu sultan
[zzeddin Keykavus I'in saltanat: zamaninda (1211-1220), ve (M. 1215-1216 H. 612) yilinda sultanin
miiracaatiyla Halife Nasir'dan fiitlivvet libas1 almasiyla Anadolu'ya geldigi goriisiindedir. Ona gore,
flitiivvet teskilati Keykavus I'in halefi Aldaddin Keykibad I zamaninda (H: 616-634, M: 1219-1236)
Nasir'in dini misaviri es-Suhreverdi’nin Konya'ya gelmesiyle Anadolu'a intikal etmistir (Taeschner
1953-54: 17-20). Kiitiikogluna gore de ahilik, fiitiivvet teskilatinin esaslarmin farkli bir yapi
icerisinde Anadolu’daki tatbikidir (Kiitiikkoglu 1986: 77-78). Soyle ki, ahilik meslegi, futuvva adiyla
yigitlik ve comertlik mefkiresi seklinde islam fiituhatina kosut olarak islam diinyasinda yayilmistir.
Nitekim futuvva (yigitlik-comertlik) mefkdresinin daha II. hicri asirda 6zellikle Horasan’da ve
Maveraiinnehir'de irani bir sekle biiriinerek etkili oldugu bilinmektedir. Araplarin feta (yigit) dedigi
ideal insan tipine iranlilar cevan-merd - bunlarin meslegine de cevan-merdi diyorlardi. Muhtemelen
hicrd I1. asrin sonlaridan itibaren islam kiiltiirii dairesine giren Tiirkler ise, Araplarin feta, iranlilarm
cevan-merd dedikleri ideal insan tipine aki, meslegine de akiik diyorlardi. Islam'in kardeslik
vurgusunun ve akilar arasindaki kardesce iliskilerin tesiriyle akimin zamanla Arapga kardesim
manasina gelen ahiye doniismiis olmasi muhtemeldir (Bayram 1991: 4; Gilingen 2014: 23-24).
Dolayisiyla ahilik, Tiirklerin Miisliimanliklarindan 6nceki kiiltiirlerinde akilik seklinde var olan
kahramanlik, yigitlik ve comertlik iilkiilerinin Miisliiman olduktan sonra islami ahlak ve degerlerle
yogurulmus sekli olup; Tiirk akiliginin islamilesmis bigimidir (Bayram 1991: 4-5, 130, 132).

Cahen de, Kiigiik Asya ve cevresinde Halife Nasir tarafindan gergeklestirilen fiitiivvet
reformu zamanindan (M. 1200 yillarinda) itibaren fiitiivvet ile ahiligin ayni teskilat dzelliklerine
sahip olduklar1 goriisiindedir. Ona gore, Mogol istilasindan (641/1243) sonra ahi-fityan birlesmesi
gerceklesmistir. Bununla birlikte birkag nokta belirsizligini korumaktadir. Oncelikle ahi ismine diger
Islam iilkelerinde rastlanmamaktadir. Yine, Nasir 6ncesinde de ahilerin varliklarmin biliniyor olmasi
ve bunlarin hem Kiiciikk Asya disinda olmalar1 hem de fiitiivvetle baglantilarinin bulunmaysisi,
fiitiivvetcilikten bagimsiz olarak ahilerin kaynagi meselesini ve Kiigiikk Asya’da ortaya c¢ikiglari
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sorununu giindeme getirmistir (Cahen 1986: 591, 594, 600-601). Dolayisiyla Cahen, ahiligin
kokeninin ve mahiyetinin belirlenmesi sorununun ¢oziilemedigi diislincesindedir.

XIV. asrin baslarinda biiyiik sehirlerdeki genc ve bekér iscilerin genellikle ahi zaviyelerine
mensup olmalari, bircok miidekkikleri sasirtmis ve ahi teskilatinin bazi alimlerce sair sofi tarikatlar
gibi bir flitiivvet tarikati, bazilarinca da bir esnaf teskilati olarak algilanmasina neden olmustur. Oysa
Islam diinyasinda fiitiivvet isminde bir tarikat yoktur. Ote yandan ahilik, esnaf teskilatin1 asan
ozelliklere sahiptir (Koprili 1999: 92). Golpinarli’ya gore de, ahi birliklerinin Selguklu
Anadolu’sunun sosyal hayatina yon vermeye baslamalarimin Tiirklerin sehir ekonomisine ve el
sanatlarina hakim olmaya baglamalarindan ¢ok daha oncelere dayanmasi, bu birliklerin miinhasiran
esnaf ve sanatkar birlikleri olarak degil, tarikat birlikleri olarak diisiiniilmelerine neden olmustur
(Golpinarlt 1949-50: 116-352). Kopriilii, 6nceleri ahiligi esnaf teskilati izerine miistenit bir tarikat
oldugunu diisiinmiis, fakat daha sonra, 6zellikle de Islam tasavvuf tarihinde fiitiivvet isimli bir tarikat
olmamasi1 nedeniyle, onun tasavvuf ve benzeri ztimrelerle irtibatlar1 dolayisiyla istilahlarinda ve
ahlaki kaidelerinde bu ziimrelerin tesirleri goriilen koporosyonlardan biri oldugu goriisiine
yaklagmstir (Kopriilii 1999: 87). Ona gore, fiitlivvet ilkeleri, XIII. asrin ilk ¢eyreginde Anadolu'nun
manevi atmosferi iginde tasavvufi bir mahiyet kazanmig, esnaf tesekkiillerine girmekle hem
giiclenmis hem de onlara gii¢ katmistir (Kopriili 1999: 91-92). Nitekim Osmanlilarda da her bir
meslek ziimresi dini-tasavvufi cemiyetlerle iliskilendirilmisti. Esnaf zaviyelerindeki dini-sosyal
etkinliklerle esnaf Orgiiti mensuplarinda mesleki terbiyenin, adabin ve dayanisma duygusunun
gelismesi saglanmaya calisilmigtir (Barkan 1985: 40). Dolayisiyla ahilik, fiitiivvetten neset etmisti
ve tasavvufa dayanmaktaydi (Taeschner 1953-54: 3-25 ve 1949-50: 1-6). Ahi Evran’in, Siinni, Safii
bir tarikat anlayigina sahip olmasi bu temellendirmeyi desteklemektedir (Bayram 1979: 78). O,
Fahreddin Razi'den ders almistir. Ahmet Yesevi'nin talebeleri vasitasiyla tasavvufu tanimis, fiitiivvet
nizamiin marifet piri ve kurucusu olan Sehabeddin Suhreverdi'den istifade etmis, sohbetlerinde
bulunmustur (Caliskan ve ikiz 1993: 1). Ayrica bir Tiirkmen Seyhi olan Evhadu'd-Din-i Kirman{'ye
mensubiyeti bulunmaktaydi. Evhadu'd-Din-i Kirmani'nin mesrebinin en o6nemli yoni ise
melametiligiydi. Bu bakimdan Ahi Evran'in fikri temellerinin olusumunda tasavvuf ve 6zellikle de
melametilik 6nemli bir yere sahipti. Meldmeti diisiinceye goniil vermis olan Ahi Evran, kendini
eserlerinin sahibi saymamis, eserlerinde ismini zikretmemeye 6zen gostermistir. Tasavvuf etkisi ahi
teskilatinin isleyisinde de gozlenebilmektedir. Soyle ki, ahi igyerlerindeki yetistirme faaliyetleri
tasavvufl bir usille ve disiplinle ytiriitiilmiistiir. Tasavvufi ekollerdeki (tarikatlar) seyh, halife, miirid
ve muhibler arasindaki iliskiler ahi igyerlerinde usta, kalfa, ¢cirak ve yamak seklinde tatbik edilmistir
(Bayram 1991: 75, 145-146). Bu durumda ahilik, fiitiivvet ve tasavvuf ilkelerinin kadim Tirk
gelenegi ile yogrulmasindan meydana gelen ve agirlikli olarak esnaf tesekkiillerinde varlik bulan bir
toplumsal kurum olarak belirginlesmektedir.

Tiirk Fiitiivvetciliginde Ideal insan: Ahi ve Ahliki

Ahlak sistemleri bir¢cok etkene bagli olarak sekillenir. Farkli etkenler arasindaki etkilesim
baskin etken odakli bir yap1 ile sonuglanir. Ahi ahlakinin ve bu ahlakin bigimlendirdigi insan
idealinin ilkeleri Islam’1n esaslarinda temellenmisti. Bununla birlikte Islam’1n esaslar1 tek miiessir
sebep degildi. Giilliilii’ye gore, ahilik ahlaki, fiitiivvet ve melamet kanallarindan gelen formel Islami
degerlerin, gogebelik donemlerine ait Samanist geleneklerin ve Bati loncalariin kalintilari ile
yerlesik hayatin giigliiklerinin etkilesimlerinin neticesiydi (Gullili 1992: 93). Giilerman ve
Tastekil’e gore ise ahiler, gogebe Tiirk asiret degerleriyle, yerlesik hayat degerlerinin sentezinden
olusan yeni bir ahlak anlayis1 ortaya koymuslardi. islami degerler bu ahlakin formel yanini, gdgebe
Tiirk orfleri ve adetleri ise enformel yanin1 meydana getirmisti (Giilerman ve Tastekil 1993: 55).
Enformal ahi ahlaki, temelde dayanisma erdemine yonelmisti (Giilliili 1986: 82). Bu ahlak anlayisi,
daha c¢ok mesleki dayanisma zorunlulugundan ve esnaf birliklerinin i¢ iliskilerinden dogmustu.
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Enformal ahi ahlakinin dogrularini ve yanliglarini belirleyen 6rf ve adet otoritesiydi. Bu otoritelerce
sekillenen ahlék, sanat ve meslege bagliligin ifadesi olmustur. Tiirkiin geleneksel kabile dayanigmasi
ahilikte mesleki dayanismaya doniigmiistiir. Bu doniisiimiin merkezi zaviyelerdi (Giilliili 1992: 101-
103). Zaviyeler, dayanismanin kiiltiirel kodlar halinde birlik mensuplarinca igsellestirildigi yerlerdi.
S6z konusu kiiltiirel kodlar, ayn1 zamanda, toplumsal aidiyet alaninin ¢ergevesini olusturmaktaydi.
Bu aidiyet alami ahilige ait degerlerin varligi/yoklugu ile belirlenmekteydi. Ahi birliklerinin i¢
isleyisini sekillendiren gocebe toplum yapisina has, kapali topluluk ruhunu yansitan degerlerini;
dayanigma ihtiyacindan dogan birbirini kollama, dis etkilere ve tehlikelere karsi topluca karsi ¢ikma,
kendilerine siginanlari ve ihtiyac sahiplerini hi¢gbir ayrim gozetmeden destekleme (Giilliilii 1986: 79-
80) seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

Ahilik degerleri ve teskilat yapilanmalar1 bircok yonleriyle zamanin (ortagag) hakim
telakkilerinin izlerini tasiyordu. Adlari, fonksiyonlart ve karakterleri asra ve muhite gore degisen
kiigiik tiiccar ve sanatkar topluluklarinin ortagagdaki genel 6zellikleri toplu, disiplinli teskilat catilar:
altinda toplanmis olmalartydi. Bu teskilatlar ortacagin hakim ruhunu ve zihniyetini yansitmaktaydi.
Amaglar, hemen hepsinde ayniydi: Sanat erbabini miisterek bir is ahlaki ve disiplini altinda topluca
muhafaza etmek, gelenek ve gorenege hakkini vermek, zaruret olmadik¢a isi ve sanati
degistirmemek, diiskiinii gozetip kollamak, disariya dogru kapanip beraberce savunma yapmak
(Ulgener 1981b: 26-37). Nitekim ortacagda, sozii edilen gayelere matuf olarak meslek ve sanatlar
asilmaz setlerle birbirlerinden ayrilmigti. Meslek ve sanat mensuplarinin kazanglar1 farkli olmakla
birlikte her biri kazancina raziydi. Her meslek ve sanat erbabinin kendi kazancina kanaat ve riza
gdstermesinin dnemli bir nedeni, “meslek gururu ve kolektif suur’du. Tyisini, dogrusunu ve sereflisini
daima kendi sanatinda gérmek, her meslek grubunun diga kapanmasini, mesleginden, sanatindan ve
kazancindan razi olmasini dogurmustu (Ulgener 1981b: 84 ve 56. dipnot). Mazisi ve gelenekleri dini
ve hamasi kiymetlerle sekillenen bir sanat topluluguna mensup olmanin verecegi seref ve itibar
(meslek gururu), ireticiyi (sanatkari) sanatinda en yiiksek seviyeye ulagmaya tesvik ediyordu.
Sanatkar, ferdiyetini iginde erittigi sanatinin serefini her seyin listiinde tutmakla kendini miikellef
hissediyordu. S6z konusu sorumluluk bilinci geregince eseri, kendinin, teskilatinin ve manevi
baglilik hissettigi pirlerinin yiiziinii agartacak kalitede olmalryd: (Ulgener 1981b: 85). Boylece is,
diinyevi bir mesgale olmaktan ¢ikmis, kutsallagmis, kutsalligi oraninda baglilig1 dnemsenmistir.

Meselenin bir de pratik baglami vardi. Bu yoniiyle ortacag esnaf tesekkiillerindeki
kanaatkarlik, sanat erbabina, bulunduklari seviyeye gore esit is ve ge¢cim imkani saglamak i¢in vardi.
Yayginlastirilan kanaatkarlik, kazanma hirsina ket vurmus, ¢alisanlarin digerlerinin kismetine mani
olmasini1 énlemistir (Ulgener 1981b: 96). Sézii edilen ahlaki anlayista el isciligi, soygun ve vurgun
pesinde kosturmayan, dilencilikten koruyan, ifrat ve tefritten uzak tutan, ticaretin risklerini tasimayan
kararli ve sebatli bir kazang yolu olarak kabul gérmiistiir (Ulgener 1981b: 78-80). Biitiin bunlardan
ahilik is ahlakinda kazanci artirmanin temel gaye olmadigi anlasilmaktadir. Asil amag¢ kullarin
ihtiyacinin goriilmesiydi. Bu amag fiitiivvetin bir geregiydi. Fiitlivvet vasiflariyla muttasif olan ahi
esnafi, esnaflik ve sanatkarligi oncelikle muhtag kullarin ihtiyaclarimi karsilamak maksadiyla icra
ederdi. Buna gore ahi, “Allah’in kullarimin ihtiyaclarint goriip, hizmetlerini yerine getireyim ve
yaptigim bu hizmet karsiliginda helalinden kazanacagim paralarin bir kismini kendi gegimim igin,
bir kusmini da fikara igin harcayayim” (Aktaran Anadol 1991: 66-67) goriisiinde olmaliydi.

Burada, diger bir ¢cok etkenin formel islami degerlerle etkilesmesiyle ve bu degerler odakls
sekillenisiyle bi¢imlenen enformel ahi ahlakinin (ahi is ahlaki) iki temel ilkesi (Giilliilii 1986: 103)
lizerinde kisaca durmak uygun olacaktir. Ilkelerden ilkine gore, ahinin emegini degerlendirecek bir
isi 0zellikle de bir sanat1 olmalidir ve ahi, birkag is veya sanatla degil, yeteneklerine en uygun olan
tek bir isle veya sanatla mesgul olmalidir.
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Birinci ilke bir fiitiivvetnamede “Elbette ahiya bir pise (is) ve bir sanat gerektir ki ana mesgul
ola eger pisesi yoksa ana fiitiivvet denmez zira fiitiivvet ana helaldir ki kisb ide ve dahi yedire anin
kim pisesi olmaya bi-faidedir. Pes bi-kdr, bi hasil olur....” (Aktaran Ulgener 1981b: 80 ve 48. Dipnot)
seklinde ifade olunmustur. Giilliili’ye gore, ahinin bir isle ugrasmasi, kendi emegi ile yasamasi
gerektigi yolundaki kurala eski fiitlivvetndmelerde rastlanmamaktadir. Dolayisiyla, fiitiivvet
ahlakiyla, enformel ahi ahlaki mutlaka ayrilmali ve ayrim noktasi bu kural olmalidir (Giilliilii 1986:
104). Ahilik ahlakinda fiitiivvetin varligi isin varligi ile iliskilendirilmistir. Bu anlamda is, fiitiivvet
erdemlerinin kosuludur. Bu durum esnaf korporasyonlarmin Tiirk fiitiivvetgiliginde merkezi
konumuyla baglantilandirilabilir.

Ikinci ilke, ustaya baglanmanin ve ustadan gérmenin zorunlulugudur. Ahilikte pir ve ustaya
baglanmaksizin sanatta olgunluga erisilemeyecegine inanilirdi (Ekinci 1990: 25). Bu husus bir
fiitiivvetnamade “Okumakla yazmakla olmaz ta ustadan gérmeyince” (Aktaran Ulgener 1981b: 93)
seklinde ifade edilmistir. Kosut olarak esnaf tegkilati, din1 kiymetlerin derinliginde istinat noktalari
bulmak ve sanat mertebelerine dini bir renk ve hiiviyet kazandirmak suretiyle toplulugunu asirlarca
muhafaza edebilmistir. Fiitiivvet silsilesi adim adim takip edildikge, bir noktadan sonra hayattaki
faniler asiliyor, pirlerin ve azizlerin kutsal hatiralarina ulasiliyordu. Bu anlayis, bir fiitivvetnamede
“...bir pir-i tarikatin elin alip veyahut bir kamilin elinden tevbe etmek ( gerek) td ki tag ve hirka
giymek layik ola ve ol ehl-i tarik evvel gelen pirlerin yolunda sadik olalar ve fiitiivvete layik olalar...”
(Aktaran Ulgener 1981b: 90-91) seklinde ifade olunur.

Formel ahi ahlaki ise, Islam inang ve ahlak esaslarina dayanmaktaydi. Kuran- Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinneti bu ahlakin temel referanslariydi. Bu referanslardan kaynaklanan tasavvuf ise
ahilik ahlakinin kendisiydi. Debbagoglu’nun belirttigi iizere, ahi birliklerinde tasavvuf giinliik islerle
hasir-nesir olmak durumunda olan esnaflara basit ve kolay anlasilir bir muhteva ile flitiivvet ideali
seklinde sunulmustur. Boylece Kur-an ahlaki genis kitlelerde yerlestirilmeye calisilmistir
(Debbagoglu 1974: 17). Bu anlamda formel ahi ahlaki yasamin biitiiniine yonelik ilkeleri
icermekteydi. Bu ilkelerin referans kaynaklari, ahinin yalnizca is yasamina dair ilkelerle belirlenmis
bir tip olmadigini, is yasami da dahil olmak iizere, biitiin toplumsal yagamda ideal bir insan1 temsil
ettigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle ahilik, temelde ahlakli insan yetistirmeyi amaglamistir.
Bununla birlikte ticaret ve sanat alanlarina yogunlasilmasi, ahilik kurallarinin bu sahalarla sinirlt
oldugu intibain1 dogurmustur. Gergekte ahi ahlaki, insan1 esref-i mahlikat kabul edip, insanlar
arasinda dil, din, 1k, renk ve cinsiyet ayrimi gézetmeyen (Erar1 1999: 121) iyiligi ve ahlaklilig1 esas
alan bir anlayisi1 yansitir. Oyle ki Golpmarli, fiitiivvet ehli olmani sartlar1 arasinda iyi huy sahibi
olmay1, herkese iyilikte bulunmay1, fark gézetmeksizin biitliin insanlar1 sevmeyi, comert olmayi,
misafire saygi gostermeyi ve herkesi bir bilip kendini herkesten asagida gérmeyi sayar (Golpmarh
1952: 269-554). Ahinin comert olmasi, diinyaya takilip kalmamasi, algak goniillii olmasi, emegi ile
gecinmesi, cimrilikten kaginmasi, namazini kazaya birakmamasi, bir is ve sanata sahip olmasi,
helalinden kazanip helalinden yemesi ve haya sahibi olmasi sarttir (G6lpinarl 1953-54: 86 ve 124).
Cagatay (1990: 72), ahi ahlakinin ilkelerini 6zet olarak, ahinin eli agik olmali; yani, comert olmali,
kapisi agik olmali; yani konuksever olmali, sofrasi agik olmali; yani, a¢ olan1 doyurmali, gozii kapali
olmali; yani, kimsenin ayibin1 gérmemeli, kimseye kotii gozle bakmamali, dili bagl olmali; kimseye
kotii s6z sdylememeli, beli bagli olmali; kimsenin onuruna, namusuna géz dikmemeli seklinde ifade
etmistir. Cunbur ise (1975: 26), ahilerin ahlaki tavirlarini, kuvvetli ve galip iken affetmek, hiddetli
iken yumusak davranmak, diismanlig1 dostlukla, kotiiliigii iyilikle karsilamak, kendi ihtiyaci varken
baskasina vermek seklinde ifade etmistir. Yine ahi izzet-i nefs sahibidir. Bu sebeple Allah'tan
baskasia minneti yoktur. Beyler ve ulular kapisina varmaz. Ahi ¢aliskandir; fakat biriktirmeye he-
vesi yoktur. O, kazancin1 yoksula infak eder. Bu sebepten ahi biiyiikleri, ahinin diinyaliginin 18
dirhem giimiisten fazla olmamasina hiikkmetmislerdir (Golpmarli 1953-54: 86). Biitlin bu formel
ahlaki unsurlar ahilikteki iyi insan idealinin ¢er¢evesini olusturmaktadir.
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Ote yandan ahilerin kagimmasi gereken, islendiginde ahiyi ahilikten dolayisiyla da
flitiivvetten gikaracak davranislar da tespit edilmistir. Yasak olarak zikredilen tutumlar ve davraniglar
hemen her fiitivvetndmede aynidir. Bu yasaklar; sarap igmek, erkek ya da kadinla zina etmek,
gammazlik ve dedikodu yapmalk, iftira etmek, miinafiklik etmek, gururlanmak, sert ve merhamatsiz
olmak, haset etmek, kindar olmak, kasten yalan sdylemek, vaadinde durmamak, emanete hiyanet
etmek, ndmahreme sehvetle bakmak, insanlarin ayiplarimi agiklamak, giybet etmek, cimri olmak,
hirsizlik yapmak v.s. dir (Ekinci 1990: 37). Kétii s6z sdylemek ve kiifiirlii konusmak da, bu yasaklar
arasindadir. Ko6tii s6z sdyleyen veya kiifiir eden esnafin esnafliktan ¢ikarildigi ve yeni diikkan
acmasina izin verilmedigi ((Kiitlikoglu 1986: 55-56) bilinmektedir. Boylesi bir ahlakin yerlesmesi
ciddi ve sistemli bir egitimle miimkiin olabilirdi. Bu egitim 6rf ve adet otoritesi altinda zaviyelerde
ve igyerlerinde verilmistir.

Ahilik torenleri de ahi ahlakindan izler tagimaktaydi. Torenin her bir unsuru dini-tasavvufi
anlamlar igermekteydi. Torenler, dinin sayginligina baglh olarak biiyiik bir ciddiyetle icra edilirdi.
Bilindigi lizere ahilige giris serbet igmek (surb), sedd veya pestemal kusanmak, salvar giymekle
gergeklesirdi (Kazic1 1988: 541). Serbet igme bilgiye isaretti. Yaratiligtaki temizlige ulagmaya
sehvetten menetmeye, iffetli olmaya isaretti (Debbagoglu 1974: 22). Ozellikle sedd baglama
toreninin asamalar1 derin manélarla iligkilendirilmisti. Sedd baglamak usta olacak kalfanin beline
sadece bir futa sartvermek degildi. Pestemal yedi defa sarilir ve ¢oziiliirdii. Her baglama ve ¢6zme
ayr1 anlamlari igerirdi. Bu anlamlar asagidaki sekilde siralanmaktadir (Uludag ?: 74);

1. Ahi cimrilik kapisini baglasin, comertlik kapisini agsin

2. Hirs ve heva kapisini baglasin, kanaat kapisini agsin

3. Zevk kapisini baglasin, nefis terbiyesi yolunu agsin

4. Haksizliktan iimit kapisini baglasin, Hak kapisini agsin

5. Kem sdylemek kapisini baglasin, goniil alma kapisini agsin.
6. Seytanlik kapisini baglasin, rahmanlik kapisini agsin.

7. Nefse diiskiinliik kapisini baglasin, gayret ve hiirmet kapilarin1 agsin seklinde ifade
edilmektedir.

Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin'in fiitiivvetnamesinde sedde ti¢ digim
attiktan sonra listadin talibe, "tanri yolunu hatirla, dinini gozet, ¢ekinme, yolunu siki tut, ahiret
islerini hazirla, insanlarin ayplarin ort, kétii huyu gider, insafi ver, ahiret yolunu al" (Golpmarl
1955-56: 40-43) seklinde nasihatte bulundugu belirtilmektedir. Biitiin bunlardan formel ve enformel
ahi ahlakinin dini-tasavvufi temelde dayanismaciligi kiymetlendiren bir sistem oldugu
degerlendirilebilir.

Sonug¢

Eski Arap kabile toplumuna ait degerler fiitiivvet {izerinden ahi ahlakini etkilemistir. Bu
anlamda kabile toplumlarmin ice doniik savunmaci/dayanismact nitelikleri ahilikte mesleki ice
kapanma ve mesleki dayamisma seklinde kendini gostermistir. Bilindigi lizere ahilik teskilati
mensuplari kisiliklerini meslek pirlerinin sahsiyetleri ¢evresinde olusan manevi toplumsal birlikte
eritmiglerdir. Kabileye sadakat, ahilikte mesleki baglilik ve meslek pirlerine sadakat seklinde ortaya
cikmustir.
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Ahi ahlakinin bu yonii Tiirk fiitiivvetciligi doneminde gocebe Tiirk asiret degerlerinden
beslenmistir. Go¢ebe yasaminin olusturdugu sadakat, dayanigma ve icte saflar1 siklagtirmaya yonelik
kiiltiirel kodlar ahilikte isi ve esnaf i¢i iliskileri diizenleyen 6rf ve adetler seklinde tezahiir etmistir.
Meslek mensuplarinin birbirlerini kollamalari, dig tehditlere birlikte karsi koymalari, kendilerine
siginanlara veya kendilerinden yardim isteyenlere sahip ¢ikmalar gibi degerleri gdcebeligin kiiltiirel
bakiyeleriyle iligkilidir. S6zii edilen kiiltiirel kodlar isyerlerindeki ve zaviyelerdeki egitim vasitasiyla
canli tutulmustur.

Tarihsel bir kurum donemindeki hakim egilimlerden soyutlanamaz. Dolayisiyla ahilikteki
toplu, disiplinli is teskilatlanmalar1 altinda gelenege sadakat, meslege ve meslektasa baglilik
eksenindeki cemaatlesmeyi ortagag esnaf ve sanatkar orgiitlenmelerindeki geleneksel diizenleyici
ilkelerle iliskilendirmek miimkiindiir. Bu ilkeler teskilat mensuplarinin sosyal yasamlarini belirli bir
tarzda diizenleyerek onlar1 bagkalarindan belirgin sekilde aymrmusti. Nitekim loncaya baglilik
merkezli bigimlenen aidiyet bu birliklerin kapali toplumsal sistemlere doniismesine neden olmustur.
Ahilikteki mesleki aidiyet bilinci, ahileri kapal1 bir toplumsal sistemin mensuplar1 olmaktan ziyade
mesleginden ve kazancindan razi olmaya sevk etmis, meslegin yiiceltilmesi motivini gii¢lendirmistir.

Ahilik is ahlaki kullarin ihtiyacim1 gérmeye yoOnelmisti. Ahi ahlakinda gegimlik, yani
baskalarina muhta¢ olmayacak kadar kazanmak esastir; fakat biriktirmenin yeri yoktur. Ahilikteki
ahinin birden ¢ok isle mesgul olmamasi, yeteneklerine uygun bir isle mesgul olmast ilkesi asil
gayenin diinyalik kazanmak olmadigini ¢agristirmaktadir. Isini ibadet suuru ile yapan ahilerin iste
miikemmelligi saglamalart mesleki anlamda bir bagliliklarinin olmasiyla miimkiindii. Yiiksek bir
meslek aidiyeti bilincine sahip olan ahiler iste yiiksek kaliteyi ve standardizasyonu hedeflemisler ve
gergeklestirmislerdir.

Ahi ahlakinin genel/teorik baglami iyi insan yetistirmeye yonelmisti. [yi insan ideal
tiplestirmesinin nitelikleri ahi fiitiivvetndmelerinde yer alan ilkelerde ifade olunmustur. Bu ilkeler
Islam’1n inang ve ahlak esaslarinda temellenmistir. Nitekim fiitiivvetnamelerde ayetlere, hadislere ve
tasavvuf biiyiiklerine atiflar bulunmaktadir. Iyilik, Allah’1n rizasina ve ahretin nimetlerine kavusma
yolunda baskalarini kendine tercih etmenin sosyal yasama hakim kilinmas1 seklinde ifade edilebilir.
Ahilikte tesvik edilen konukseverlik, comertlik, yigitlik, algakgoniilliiliik, affedicilik vs. erdemler
hep sozii edilen iyi insan idealinin tahakkukuna yoneliktir. Mistik olmayan, diinyaya doniik, etkin
bir iyilik anlayisinin temsilcisi olan ahi, diinyay1 Allah’in rizasina ve ahiretin nimetlerine ulastiran
ara¢ seklinde anlamis ve Oylece kiymetlendirmistir. Dolayisiyla ahi ahlakinda mistik/miinzevi bir
tasavvuf anlayisi degil, ice dogru derinlesmenin pratik yansimalart benimsenmistir. Ahilikte
tasavvuf, fiitivvet ilkeleri halinde sade bir muhteva ile esnaf ve sanatkérlara sunulmustur. Kisaca ahi
ahlakinin genel ilkeleri Islam ve tasavvuf kaynaklidir.
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