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GAVUR DAGI TURKMEN MASALLARI'NDA OLUMDEN SONRA
HAYATIN VARLIGI DUSUNCESIYLE ILGIiLi TESPITLER

Mehmet ALPTEKIN*

OZET

Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) adi verilen boélge; Gaziantep’in
Islahiye ve Nurdagi; Osmaniye ile ilceleri Bahce, Diizici ve Hasanbeyli;
Kahramanmarasin Turkoglu; Hatayin Kirikhan ile Hassa ilgelerini
kapsayip dort ilin hudutlar icerisinde yer almaktadir. VIII. ytzyildan
itibaren Abbasi akinlariyla bélgeye 6ncui birlikler génderen Turkler,
1071 Malazgirt Zaferinden sonra bélgenin mutlak hakimi olmuslardir.
Uzun sutre Turkmenler, boélgeyi yaylak ve kislak olarak kullanmislar,
1865 yilinda Osmanli Devleti'nin iskdn politikast sonucu bolgeye
yerlestirilmislerdir. Bélgenin yaklasik bin ktsur yildir Tark yurdu
olmas1 ve bolge Turkmenlerinin dis kultirlerden uzak bir yasam
strmeleri, bolgede yasayan Turkmenlerin eski inan¢ sistemlerini
korumalarina vesile olmustur. Bu unsurlar bugiin dahi bélge halkinin
rittiellerine ve giinlik faaliyetlerine yansimaktadir.

Tark kulttrinde, bilinmezliklerle dolu olmasindan dolay: 6lime
karsi her zaman bir saygi séz konudur. Oyle ki Turk kulttirinde
Samanizm doéneminden kalma dustncelerin etkisiyle o6ltiime farkl
anlamlar yudklenmistir. Bunlardan birisi de 6limden sonra yasamin
devam ettigi diistincesidir. Adriyatik'ten Cin Seddi'ne uzanan Turkltk
cografyasinda bu inanislarin var oldugu bilinmekte ve uygulamalari
halen gortlmektedir.

Calismada, Fahri Dag1 tarafindan hazirlanmis olan Gdvur Dagt
(Cebel-i Bereket) Ttirkmen Masallart adli eserde yer alan 70 masal metni
incelenmistir. Bu calismada, Turk dlinyasinin hemen hemen bircok
yerinde gortlen o6lim sonrasit yapilan uygulamalarin masallara ne
sekilde yansidigi masal metinlerinden elde edilen o6rneklerle ortaya
konmaya calisilmigtir.
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DETERMINATIONS RELATED TO THE PRESENCE OF LIFE
AFTER DEATH IN THE TURKMEN TALES OF MOUNT GAVUR
REGION

ABSTRACT

The region called Mount Gavur (Cebel-i Bereket) is within the
borders of four cities comprising Islahiye and Nurdag in Gaziantep;
Bahce, Duzi¢ci and Hasanbeyli districts in Osmaniye; Turkoglu in
Kahramanmaras; Kirikhan and Hassa districts in Hatay. The Turks
sent advanced guards to the region via Abbasids raids since 8th century
and became the absolute ruler of the region after The Battle of Malazgirt
in 1071. Turkmen people used the area as a summer pasture and
winter quarter for quite a long time and in 1865, as a result of the
housing policy of the Ottoman Empire, they settled there. That the
region had been a home for Turks for about one thousand years and
that the Turkmen people there lived quite away from the effects of other
cultures helped them preserve their old belief systems. These elements
can still be observed in the rituals and everyday activities of the locals
today.

Turkish culture has always treated death with respect due to its
obscurity. In fact, various meanings were attached to death in the
Turkish culture with the effects of old shamanism ideas, one of which is
the continuation of life after death. From Adriatic to the Great Wall,
across the Turkish geography, one can still witness the existence of
these ideas and practices.

The study explored the 70 tale texts of the researcher Fahri Dagi’s
work Mount Gavur (Cebel-i Bereket) Turkmen Tales with regard to Mount
Gavur, the residential district of Turkmen people within the borders of
four cities. It was aimed at revealing how the practices performed after
death, which can be observed in lots of areas of the Turkish world,
reflect on tales through the examples from tale texts.

STRUCTURED ABSTRACT

It is a known fact that folk narrations are great agents to transfer
culture to next generations. Since folk narrations (myths, epics,
legends, tales, folk stories, etc.) have shaped among folk’s common
ground, they naturally consist elements such as beliefs, traditions,
transition periods and folk medicine. These elements of folk narrations
bridge the gap between previous and future generations. Though tales
comprise a universal structure, they attain national characteristics
through certain motives across the geography and culture they expand
into. One of the best examples to this case is the beliefs that we
establish in tales compiled across Gavur Dag: (Cebel-i Bereket) region
about life after death in the Turkic culture.
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It was aimed at exposing how the notion of life after death, that
has existed since the first periods of the Turkic culture, reflect on Gavur
Dagi Turkman Tales by analyzing 70 tale texts from the work Gavur
Dagi (Cebel-i Bereket) Turkman Tales (Research-Analysis-Text) which
was compiled both from the east of Gavur Dag (Osmaniye, Hatay) and
from the west of Gavur Dag (Hatay, Gaziantep, Kahramanmaras). The
study made use of document analysis technique, one of the qualitative
research methods, and it was attempted to identify how this certain
belief has continued to exist in the cultural memory via text examples.

The following will touch upon the evaluation of Gavur Dagi
Turkman Tales in terms of the existence of life after death notion.

Turtles decide to spend a seaside day as a family in the tale of
Kaplumbaga (The Turtle) compiled from Gaziantep/Nurdagi. On the way
to the beach, they realize that they forgot salt for food and have the
youngest turtle return home to get it. As years go by, the oldest turtle
comes to the verge of death and other turtles drip water into the old
turtle’s mouth which is still an on going practice across most places in
Anatolia (Dag1, 2016: 147).

In the tale of Cépciiklii Padisahin Kizi (The Daughter of Cépctiklii
Sultan), we come across a practice regarding one’s wish for burial place
(Dagi, 2016: 159). As the notion of life after death is a belief in the
Turkic culture, the kinsmen of the dead do everything to keep the
dead’s soul in peace in their final resting place. Especially if one speaks
their last will before their death moment, this surely has to be executed.
Otherwise, it is believed that the soul of the dead will remain restless
there.

Both the fact of death and the intermediate realm of the other life
have been burning questions in terms of remaining unknown. Hence,
people has ascribed symbolic meanings to such concepts. They
especially consider graves as a linking door between this world and the
other world. In the tale of Nasreddin Hoca (Nasreddin Hodja) compiled
from Gaziantep/Nurdagi, Nasreddin Hoca (Hodja) gets curious about
the intermediate realm called the other life and asks his friends to bury
him into a grave (Dagi, 2016: 294).

In the tale of Hirsizin Ogiidii (The Thief’s Advice), a thief, while
chitchatting with friends, tells them that he once got married to a
neighbourhood representative’s daughter. After a while, his wife dies
and he narrates that he was buried with her according to the traditions
(Dag1, 2016: 187).

In the tale of Sehzade’nin Karist (The Prince’s Wife) compiled from
Osmaniye Bahce, one prince marries a girl after saving her from a
bear’s abduction. They have three sons. One day he sees his wife and
children off to where her parents live with an Arabian carter. On the
way, the carter tries to lay his hands on her, however, she does not
consent. Then, the Arabian carter kills all the three children one by one.
The woman, at the last minute, deceives the carter and escapes to her
uncle’s. The Arabian carter narrates the incidents to the prince in a
different way. He tells him that she killed them all. Later on, the prince
discovers the truth and finds his wife. They practise various rituals by
their children’s graves, trying to resuscitate them (Dagi, 2016: 184-185).
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As a result, the reflection of life after death notions on Gavur Dagi
Turkman Tales across the Turkic world is an essential indicator that
these elements live in the cultural memory.

The reflected elements of Gavur Dagi Turkman Tales are practices
and beliefs people still execute during and after one’s death. Basically,
these practices are carried out among the Middle East Turkishness to a
high degree and their existence around Gavur Dag region is a
significant proof about the liveliness of cultural continuity. Besides,
some of the practices in Gavur Dagi tales can also be seen in Altai epics
which reveal that they are not regional but Turkic world-wise.

As can be seen in tale texts, locals do not think that death is the
final destination of being alive. People used Nasreddin Hoca (Hodja)
persona to reflect their curiosity about life after death. Nasreddin Hoca’s
(Hodja’s) deeds and actions primarily symbolize the minds of the locals.

A tale narrator is kind of a part and echo of the society they live
in. When a taleteller forms a tale, they include the cultural elements
they possess into the narration. Because cultural codes surely
intermingle with one another throughout the emergence process of a
tale. Naturally, it is inevitable that a taleteller, as a member of the
society, who is affected by the societal conditions, will speak of the
theme of death that contains cultural codes. It is quite usual that the
incidents narrated in tales around Gavur Dagi region comprise everyday
lives of the folk and their practices and beliefs about death.

In conclusion, countless traditions about the mystery of death are
common in most parts of the Turkic world. Today, similar practices by
different names still exist across the Turkic world. Yet, these certain
traditions are prone to be forgotten in the course of time in parallel with
the changing life conditions. We believe that these cultural elements
that reflect on folk narrations will get through to future generations via
such means.

Keywords: Life after death, Mount Gavur, Turkmen, Tale.

Giris
Adriyatik’ten Cin Seddi’ne uzanan cografyada bir¢ok devlet kurmus olan Tiirkler gittikleri

yerlere de Kkiiltiirlerini tagimiglardir. Bu nedenle, bu cografi saha igerisinde yasayan Tiirk
topluluklarinda benzer gelenek ve geleneklere bagli uygulamalarin goriilmesi miimkiindiir.

Tiirkler, Anadolu’ya geldiklerinde islamiyet’i kabul etmis durumdaydi. 751 Talas Savast’yla
Islamiyet’le tanismuslar ve eski inang sistemleriyle benzerliklerinden dolay1 Islamiyet’e hizli sekilde
adapte olabilmislerdir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinin iizerinden yaklasik ii¢ asir ge¢cmesine
ragmen Anadolu’ya geldiklerinde halen eski Tiirk inanglarinin etkileri devam etmistir. Tiirk diisiince
ve dini inang¢ sistemindeki kodlarin i¢ ice girmesinden dolayi eski inang sistemini bir anda silip
atamamiglardir. Zira her ikisinin de temelinde atli-gogebe hayat kiiltiirii vardi. Atli-gbgebe hayat
kiiltiiriine dayanan “Bozkir kiiltiirii” Tiirklerin zengin bir dini goriise sahip olmasina vesile olmustur.

Diinya tizerindeki pek ¢ok toplulukta oldugu gibi Tiirklerin de zihnini mesgul eden konularin
basinda 6liim gelmekteydi (Onay, 2013: 480-481). Giinlimiizde oldugu gibi ilk donem kavimlerinde de
o6liim hadisesi, karmasik ve agiklanmasi gii¢ bir durum olarak algilanmistir. Oliim ve &liim sonrast ile
ilgili diisiinceler bu nedenle sadece dini hayatla sinirli kalmamus, hayatin birgok alanina tesir etmistir.
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Tiirkler, ilk donemlerden beri ruhun Sliimsiizliigline inanmislardir ve bu diisiince, beraberinde kiiltiir
hayatlarinda 6liimden sonra ikinci bir hayatin baslayacagi diisiincesini de getirmistir. Buna bagh
olarak bu diisiince etrafinda ¢esitli ritiieller ortaya ¢ikmaistir.

Caligmanin amact: Tirk kiiltiiriinde ilk donemden beri devam eden 6limden sonra hayatin
varligr diislincesinin Gavur Dagi Tirkmen Masallari'na ne sekilde yansidigimi tespit etmek ve
metinlerden elde edilen 6rneklerle bu inanisin kiiltiirel bellekte yasadigini ortaya koymaya calismaktir.

Calisgmanin yontemi: Calismada, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi teknigi
uygulanmistir. Bu sayede konuyla ilgili bilgi iceren Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallart
(Arastirma-Inceleme-Metin) adli eserdeki masal metinlerinin analizi yapilarak metinlerde gecen
orneklerle konu desteklenmistir.

Caligmanin sinirhliklari: Gavur Dagi’nin hem batisindan (Osmaniye, Hatay) hem de
dogusundan (Hatay, Gaziantep, Kahramanmaras) derlenen Gdvur Dagi (Cebel-i Bereket) Tiirkmen
Masallar: (Arastirma-Inceleme-Metin) adli eserdeki 70 masal metni incelenmistir.

Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallar1 adli eser Gaziantep’in Islahiye ve Nurdagr;
Osmaniye ile il¢eleri Bahge, Diizigi ve Hasanbeyli; Kahramanmaras’in Tiirkoglu; Hatay’in Kirikhan
ile Hassa ilgelerinden derlenen masallardan olusmaktadir. Cukurova ile Gaziantep Ovasi1 ve Hatay"
ayiran dag silsilesine Gavur Dag1 (Cebel-i Bereket/Nur Dagi) denilmektedir. Bu daglar, yaklasik bin
yildir konargdger Tiirkmen agiretlerinin yurdu durumunda olup Tiirkler, bolgeye VIIIL. yiizyilda Abbasi
akinlariyla birlikte gelmislerdir (Dagi, 2016: 11).

Bolge, ozellikle cografi konum ve yapisindan dolay1 konargdcer Tiirkmen asiretlerinin ilgisini
¢ekmigtir. Bolgenin daimi Tiirkmen yerlesim yeri olmasi, Tiirk kiiltlirline ait en eski inanglarin
bozulmadan gilinlimiize kadar ulasmasina vesile olmustur. Bolge lizerine yapilan ¢aligmalarda, halkin
Eski Tiirkce doneminden kalma "bayak, tuman, ¢im-, anarya, dombalak, dulda, erkec, ebrengec,
kingiliki¢, kundaliz, kuzlagi, omag, 6giir, 6k, otiiriik, ulug, sirkinti, yorep, yili-" (Dagi, 2013: 715-
728) gibi yiizlerce kelimeyi kullanmaya devam ettigi goriilmektedir.

Kiiltiirtin gelecek nesillere aktarilmasindaki en 6nemli paylardan birinin de halk anlatilarina ait
oldugu unutulmamalidir. Halk anlatilar1 (mit, destan, efsane, masal, halk hikayesi vb.) halkin ortak
diisiince diinyasinda olustugu i¢in igerisinde inanglar, gelenek-gorenekler, gecis donemleri, halk
hekimligi gibi unsurlar bulunmaktadir. Halk anlatilarindaki bu unsurlar gegmisle gelecek nesil
arasinda koprii kurmaktadir. Bu iriinlerden masallar evrensel bir yapiya sahip olmasina ragmen
yayildiklart cografya ve kiiltiirdeki bazi motifleri biinyelerine alarak milli 6zellikler de kazanmaktadir.
Bunun en giizel orneklerinden birisi Gavur Dagi (Cebel-i Bereket) bolgesinden derlenen masallarda
tespit ettigimiz Tirk kiiltiiriinde 6liimden sonra hayatin varlifiyla ilgili inamslardir. Gavur Dagi
(Cebel-i Bereket) Tiirkmen Masallari'ndaki 6lim sonrasinda hayatin varligiyla ilgili inanig ve
uygulama Orneklerine gegcmeden once Tiirk kiiltiiriinde Sliimden sonra hayatin varligi diisiincesi
iizerinde durmanin yerinde olacagi diisiincesindeyiz.

1. Tiirk Kiiltiiriinde Oliimden Sonra Hayatin Varhg Diisiincesi

Islamiyet'in kabuliinden 6nce Tiirklerin inang sistemi Samanizm iizerine kurulmustu. Tiirk
Samanizmi, Tiirk diisiince ve yasam sisteminden ortaya ¢ikmigtir. Bu inang sisteminin temellerini
Anav, Afenesyovo, Andronovo ve Karasuk kiiltiirleri olusturmaktadir. Atli-gocebe yasam sekline
bagli olan bu Kkiiltiirler, kendilerinden sonraki biitiin Tiirk diisiince sistemlerinin temelini
olusturmustur.

Kiiltiir, goreceli bir kavram olup insanlar tarafindan olusturulmustur. Dinamik bir yapiya sahip
olan kiiltiir, siirekli degisim ve gelisim icindedir. insanlar icinde yasadiklari toplumlarin kiiltiirlerinden
etkilendikleri gibi kiiltiir, bagka kiltiirii de etkiyebilmektedirler. Temel olarak atli-gogebe hayat
tarzindan ortaya g¢ikan Tiirk kiiltiiriinde, merkezde hayvan ve at yetistiriciligi ve buna bagl olarak
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gocebelik vardir. Gogebelige bagli olarak ortaya c¢ikan bozkir kiiltiirii, beraberinde hareket ve
dinamizmi getirmistir.

Insan hayatindaki gecis dénemlerinden sonuncusunu olusturan 6liim, diinya {izerindeki biitiin
toplum ve dinlerde oldugu gibi Tiirklerde de bilinmezliklerle doludur. Bu nedenle baslangigtan beri
oliim cevresinde bir korku ve &liime karsi sonsuz saygi s6z konusudur. islamiyet’ten dnceki Tiirk
diisiince sisteminde olim fikri adeta yok gibidir. Yani oliimle birlikte 6len canli, sadece mekan
degistirmekte ve gittigi diisiiniilen yerde yasamaya devam etmektedir. Ozellikle “61-” yerine kullanilan
“sunkar bol-” (kartal olup ug-) (Erdz, 1977: 398), Orhun Abidelerinde gecen “u¢maga varmak”,
“kergek bolmak” vb. bu tiir ifadelerdendir. Eski Tiirk¢ede 6liim karsiliginda kullanilan baska kelimeler
de vardir. “adril-, alkin-, aril-, arta-, boguzlan-, kag-, kal-, kamul-, 6l-, tin-, sira-, tor-, tiis-, ug-, tiziil,
yit-, yitlin-, yod-, yok bol-”; daha sonraki donemlerde “al-, bar-, biit-, 1¢gin-, keg-, kdg-, kurit-” da
O0lmek ve oOldiirmek anlamlar1 kazanan kelimelerdir (Arslan Erol, 2012: 387). J. P. Roux’un
aktardigina gore; Tirkler ve Mogollar, 6liimii dogrudan hatirlatan kelimeler karsisinda irkilmeyip
6lim yerine kullanilan 6rtmece kelimeleri de bagka toplumlara oranla daha az kullanmislardir (Roux,
1998: 210-211). Bu gelenek Islamiyet'in kabuliinden sonra da devam etmistir.

Tiirkler, her ne kadar 6limii kabullenseler de liimiin yarattigi psikolojik durumun etkisiyle
memnuniyetsizliklerini ve {iziintiilerini dile getirmek amaciyla baz1 uygulamalar gerceklestirmislerdir.
Geride kalanlarin kendilerini rahatlamak i¢in bagvurduklar1 bu uygulamalar ayni sekilde 6len kisinin
ruhunu rahatlatmak icin de yapilmistir. Oliim trenleri, Tiirk kiiltiir hayatinda énemli bir yer teskil
ettigi icin bu torende, Olen kisinin yakinlar1 “yoge¢1” veya “sigitc” adi verilen agitcilari da
getirmiglerdir. Bunun en giizel 6rneklerini Goktiirk Kitabeleri’nde gormekteyiz. Kitabelerde, agit
metinlerine rastlanmamasina ragmen “sigit”, “sigitc1”’, “sigta-’ , “yog”, “yug”, “yoge1”, “yuger”
“yogla-”, “yugla” ve “yuglat-” (Simsek, 1993: 3) gibi terimlerin varligi bu gelenegin canliligim
gostermesi agisindan 6nemlidir.

5 (13 =~ 2 (13

Oliim kabullenilmesi gii¢ bir duygu oldugu igin Ibn Fazlan X. yiizyilda Bulgarlardaki 6liim
torenlerinde erkeklerin en vahsi, en ¢irkin sekilde agladiklarindan bahseder (Ibn Fazlan, 1975: 63). Bu
ama¢ dogrultusunda ilk donemlerde, Hunlarin kendi iglerinden birisi 6ldiigli zaman yiizlerini ¢izdigi
de bilinmektedir (Eberhard, 1996: 86). Ilk donemlerde var olan bu gelenek Islamiyet'in kabuliiyle de
Oguzlar arasinda canli sekilde yasamaya devam etmistir. Dede Korkut Kitabi'ndaki Bamsi Beyrek
Boyu'nda Bamsi Beyrek'in 6liim haberini alan kiz kardesleriyle diger aile bireyleri agit yakip kendini
yaralamiglardir. Bamsi Beyrek Boyu'nda durum su sekilde anlatilir:

Beyregiin babasi kaba saruk gétiiriip yire ¢aldi, tartdi yakasin ywrtdi, ogul ogul diyiiben
bégiirdi zarilik kald. Ag piir¢eklii anast buldur buldur agladi goziniin yasin dokdi, aci tirnak ag yiizine
aldi ¢aldi, al yanagin tartds, kargu gibi kara sagini yoldi, aglayuban siklayubani ivine geldi. Pay Piire
Bigiin diinliigii altun ban ivine siven girdi. Kizi gelini kas kas giilmez oldi, kizil kina ag eline yakmaz
oldi. Yedi kiz kardasi ag cikardilar kara tonlar geydiler, vay bigiim kartas muradina maksudina
irmeyen yalunuz kartas diyiip aglagdilar bogrisdiler. (Ergin, 1994: 130-131).

Oliim ve sonrasinda karsimiza ¢ikan yas ile ilgili uygulamalar zamanla halk anlatilarina da
canli sekilde yansimigtir. Kirmangah Hikayesi’nde; Mahperi’nin dev tarafindan kagirilinca 6ldiigiiniin
diisiiniilerek biitiin halkin karalara biiriinmesi (Alptekin, 1999: 213), Sah Ismail ve Giilizar
hikayesinde Giilizar’in pesinden giden Sah Ismail’in 6liim haberi {izerine Kandehar padisahmin kirk
giin kirk gece yas tutmasi (Gliney, 1960: 40), Tahir ile Ziihre hikayesinde Ziihre’nin 6limii lizerine
babasinin fenaliklar gegirip yas tutmasi (Glirgen, 1976: 8) ve Asuman ile Zeycan hikéyesinde
Zeycan’dan uzun siire haber alamayan babasinin aglayarak gozlerinin kor olmasi (Korgunal, 1963: 33-
34) vb. uygulamalar kiiltlir tasima islevine sahip halk anlatilarimizin 6nemini gostermektedir.

Oliim, her ne kadar kétii ve karamsarlik yaratan bir diisiince olsa da Tiirkler icin ayn1 zamanda
hayatin 6biir diinyada devam ettigi diislincesinin varliindan dolay1 teselli amaci da tasimaktaydi
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(Roux, 1999: 11). Ozellikle hayat ve &liim bir biitiiniin iki ayr1 pargasi olarak diisiiniilmiis ve normal
bir siire¢ olarak algilanmistir (Stimbiillii, 2004: 62). Bu diinyadan gocen kisinin, artik diger diinyada
yasamaya devam ettigi diisiincesinden otiirii Tiirkler ona gore hayatlarini yonlendirmislerdir. Ozellikle
mezar ve ev arasinda bir fark gérmeyip "Biri bu diinyanin; 6biirii de diger diinyanin bir evi" (Ogel,
1995: 228) seklinde izah etmislerdir. Bu nedenle ilk donemlerde 6len kisiler igin yapilan mezarlar
kisinin toplumdaki derecesine gore ev seklinde insa edilmistir. Ayrica mezarlar, kisinin giinliik hayatta
kullandig1 esya ve yiyeceklerle doldurulmustur.

Tiirkler, mezar1 6len kisinin diger diinyadaki yeri olarak kabul ettikleri i¢in mezarlara biiytik
onem verilmistir. Bir kisinin giinliik hayatta kullanabilecegi esyalariin sigabilecegi biiyiikliikte olan
mezarlarin Slen kisinin toplumdaki mevkiine gore de biiyiikligii degismekteydi. Ibn Fazlan
seyahatnamesinde, Oguzlarda bir defin islemi sirasinda gordiigii mezari su sekilde betimlemektedir:
"Mezar iizerine kurgan yapilir. Oguzlar, aralarindan biri 6liirse, ona ev gibi bir ¢ukur kazarlar. Bundan
sonra cesedini alip hirkasini (elbisesini) giydirir, kusagini ve yayini kusandirirlar. Eline, icinde nebiz
olan agactan bir kadeh verip, 6niine i¢inde nebiz bulunan agactan bir kap koyarlar. Sonra biitiin sahsi
esyasini getirip onunla birlikte bir oda gibi ¢ukura koyarlar. Daha sonra 6liiyli ¢ukurda oturtup tlizerini
tavanla orterler. Mezarin {izerinde camurdan kubbe gibi bir tiimsek yaparlar." (ibn Fazlan, 1975: 36).
Tiirklerin kurganlarinin igerisine koyduklar1 esyalar, onlarin bu diinyadaki gibi yiyip-i¢ecegine,
eglenecegine, savasacagina kisacasi diinya hayatindan pek farkli olmayan bir yasam siirecekleri
anlamina gelmekteydi (Stimbiillii, 2004: 64).

Tiirklerde, mezarin igerisi kisiyi diger diinyaya hazirladigr gibi mezarin disinin da diger
diinyayla iligkili bir muhtevasi1 vardi. Mezarlarin iizerinde, kisinin bu diinyadaki yigitliklerini ifade
eden sembolik taglar yani balballar bulunmaktaydi. Kisinin sagliginda bu diinyada 6ldiirdiigii diisman
askerlerini temsil eden balballarin 6len kisinin ruhuna diger diinyada hizmet edecegi diisiincesi vardi.
Bu yiizden bu balballar1 kurganlarin iizerine dikmislerdir. Tiirkler, "Eger 6len kimse, sagliginda insan
6ldiirmiis kahraman biriyse 6ldiirdiigli insanlarin sayilar kadar, agagtan suret yontup bunlar1 kabrin
iizerine dikerler. Bunlar onun hizmetgileridir. Cennet'te ona hizmet edecekler." (ibn Fazlan, 1975: 36)
seklinde diisiinmiislerdir. Balballar bu fonksiyonun disinda kisinin yigitlik alametlerinden biriydi.

Diger diinyada, kisinin rahat etmesi igin ¢esitli sekillerde hazirlanan mezardan sonra kisinin
diger diinyaya ugurlanmasi igin yug toreni diizenlenmistir. Goktlirklerde yug toreni i¢in birgok kisi
beyaz elbiseler giyer ve atlara binerlerdi. Bundan sonra da mezarin ¢evresinde, dokuz defa doniiliirdii.
Dénerken de goge oklar atma ve aglasarak bagirma da adetten idi (Ogel, 1995: 286). Yug toreni
kisinin bu diinyadan diger diinyaya gociinii sembolize eden bir eylem oldugu i¢in 6len kisiyi bu
yolculugunda en iyi sekilde ugurlama hedeflenmistir. Bunun yaninda Tirkler 6liimden sonra
hayatlarinda atlar1 olmadan yasayamayacaklarini diistinmiigler bu nedenle atlar1 6lim ritiiellerinin
vazgeg¢ilmez pargalarindan biri yapmuglardir. Cenaze tdrenlerinde mezar gevresinde at kosturma
geleneginin siireklilik gdstermesi, bu ritiielin temelinde kozmik ya da dinsel 6gelerin bulundugunu
gostermektedir (Onay, 2013: 483).

Tiirklerde, yug toreni sirasinda en yaygin yapilan pratiklerden birisi at kurban edilmesiydi.
Kurban edecekleri atlar1 énceden belirleyip toren sirasinda yedi veya dokuz defa dondiirmiiglerdir.
Kesilen hayvanlar, beyaz renkte olup bir anlamda Gok Tanri'ya saygi arz etmekte bir anlamda da diger
diinyaya giden kisiyi mutlu etmeye yonelikti. Tiirkler, kurban ettikleri atlardan cesitli yemekler yapip
torene katilanlara ikram etmislerdir. Oliiye saygi gostermek igin diizenlenen bu yemekler daha ¢ok
atlarin uca (sirt) etlerinden yapilmustir (Ogel, 1995: 371).

Olen kiginin defnedilmesi sirasinda uygulanan ritiiellerden birisi de 6len kisiyle birlikte atinin,
esinin ve bu diinyadaki hizmetgilerinin de beraberinde gémiilmesiydi (Ornek, 1971: 75). Buradaki
amag Olen kiginin diger diinyada en iyi sekilde rahat etmesini saglamaya yonelik eylemlerdir. Biiyiik
bir kutsiyet ve ihtisam icerisinde gerceklestirilen bu uygulamalar komsu bir¢ok milletce ilgiyle takip
edilmistir. Cin kaynaklarinda, Goktiirklerdeki 6lii gdmme torenlerinin adi cenaze torenleri degil; 6len
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insanin ruhunu gége ugurma térenleri (Ogel, 1995: 286) oldugundan bahsedilmektedir. Baldick'in
ifade ettigine gore; geride kalanlar, yas torenlerinde Oliiniin biitiin atlarim 6ldiiriip yerler; ayrica
kafalar1, ayaklari, derileri ve kuyruklarini onu cennete tasisin diye asarlardi (Baldick, 2010: 60). Atlar
ve silahlar, dlen sahipleriyle birlikte gomiiliir ya da yakilirdi. Cilinkii sahiplerinin oliiler diyarina
yolculugunda ve oradaki yasaminda bunlara ihtiyaci olacagina inanilird1 (Baldick, 2010: 13). Oliimle
bagintili olarak atlarla ilgili yapilan uygulamalardan bir baskas1 da atlarin kuyrugunun kesilmesidir ki
"att tul yapmak" adi verilen bu ritiielde karisi gibi atin da dul kalmasi, atin kuyrugu kesilerek
sembollestirilmistir (Hacigokmen, 2013: 405).

Tiirk kiltiirinde 6liim ¢evresinde olusan ritiiellerden biri de 6lii as1 diizenlemektir. 1k
donemlerden beri varligini devam ettiren 6lii as1 hakkinda Kasgarli Mahmut ii¢ kavram aktarmustir. Tk
olarak “yog” kelimesini matem, yas ve Oliiniin gomiilmesinden sonra ii¢ veya yedi giliniine kadar
verilen yemek, ikinci olarak “yug basan”; kisi gomiildiikten sonra verilen yemek ve son olarak da
“yogla-" fiilini 6lii i¢in yemek vermek olarak izah etmistir (Atalay, 1986: 796) Cok eski bir gelenek
olan &lii as1, Iskitlere kadar uzanmaktadir. Iskitler, dliilerin tevecciihiinii kazanmak i¢in bu gelenegi
siirdiirmiiglerdir (Inan, 1986: 190-191). Benzer gelenek Islamiyet'in kabuliinden sonra Oguzlar
arasinda uygulanmaya devam etmistir. Oguzlar arasinda devam eden bu gelenek Dede Korkut
Kitabi'nda Kazan Big Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldugi Boy'da su sekilde tasvir edilmektedir:

Meniim anam mentim i¢tin kayurmasun

Bir ay baksun

Bir ayda varmaz-isem iki ay baksun

Iki ayda varmaz-isem ii¢ ay baksun

U¢ ayda varmaz-isem éldiigiimi ol vakt bilsiin

Aygir atum bogazlayup asum virstin (Ergin, 1994: 169-170).

Tiirk kiiltiirtinde, karmasik bir yapiya sahip olan 6liim anlayisinda, dlen kisinin evli veya bekar
olmasi bile ritlielin uygulamasinda degisiklik gostermistir. Altay Tiirklerinde, bekar bir erkek 6ldiigii
zaman onun Steki diinyada hurisiz bir hayat yasayacag: diisiincesi vardir. Oyle ki bu durumun 6niine
geemek icin bekdrken Olen bir erkegin mezarina yine bekarken olen bir bayani defnetmislerdir.
Boylece onlarin diger diinyada evlendigine inanmiglardir (Roux, 1999: 181-182). Hatta defin islemi
gerceklestirildikten sonra bu diinyadaki yakinlar1 onlarin evlenmelerini kutlamak igin gesitli torenler
diizenlemislerdir.

Mezarliklar, bir ev gibi goriildigi i¢in 6len kisinin yakinlart mezarlara ¢ok iyi sekilde bakip
ve onlar her tiirlii tehlikeye karsi korumuslardir. Bunun yaninda mezarlar da kisinin diger diinyadaki
evi seklinde algiladiklar i¢in oliileri siradan yerlere defnetmeyip kendileri i¢in 6nem ve kutsiyet arz
eden yerlere defnetmeyi tercih etmislerdir. Genellikle de daglik, ormanlik alanlar ve akarsu vadileri bu
tiir yerlerdir (Stimbiillii, 2004: 66). Bu yerler arasinda da en ¢ok Tanri'ya yakinligi saglamasi1 amaciyla
da agaclik ve daglik yerler 6n plana cikarilmistir. Bu yerler Islamiyet’in kabuliiyle beraberinde evliya
kiiltiirtinii de olusturmustur. Velilerin sagliklarinda gosterdikleri kerametlerin mezarlarinda ya da
mezarin cevresindeki agaclarda, taslarda ve tepelerde devam ettigi diisiincesi de Islamiyet’in
kabuliinden 6nceki diigiince sisteminin etkileriyle ortaya ¢ikmistir (Arioglu, 2000: 86).

Oliim sonrasi hayatla ilgili olarak bazi durumlarda &len kisinin gittigi yeri begenmeyip geri
donmek istemesini onlemeye yonelik uygulamalar gelistirilmistir. Orta ve Kuzey Asya’da Sliiniin
kdyiine geri donmemesi i¢in mezarliktan doniiste, gidistekinden basgka bir yol kullanilmis; mezardan
cabucak kacip doniilmiis ve eve girerken armilip; mezarlikta kizak, araba vb. gibi biitiin tagima araglari
tahrip edilip; art arda birkag gece kdye ¢ikan biitiin yollar gozetlenmis ve atesler yakilmigtir (Eliade,
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1999: 240). Burada uygulanan pratiklerin temelinde Olen kisinin donilip geride kalanlara zarar
vermesini engelleme diisiincesi vardir (Ornek, 1971: 108-109).

Genel olarak Tiirk kiiltiiriine ait 6liimle ilgili ritiiellere bakildiginda 6liimle birlikte hayat
bitmemekte, ruh diger diinya adi verilen yerde seriivenine devam etmektedir. Oliim sonrasinda
diizenlenen balbal dikme, 6lii as1 diizenleme, at kurban etme gibi gelenekler ruhun bu diinya ile iliskisi
saglanmakta ve diger diinyada rahat etmesine yardime1 olmaya ¢alisiimaktadir.

) 2. Gavur Dag Tiirkmen Masallari'nda Oliimden Sonra Hayatin Varh Diisiincesiyle
Ilgili Tespitler

Tirk kiiltiiriinde, 6liimden sonra hayatin devam ettigi diisiincesi hakim oldugu icin diger
diinyaya gdc ettigi diisiiniilen kisinin yakinlari, kisinin son yolculugunda veya diger diinyada devam
eden faaliyetlerinde onun huzurlu ve mutlu olmast i¢in ellerinden gelen ¢abay1 gostermektedirler.

Gaziantep/Nurdagi'dan derlenen Tosbaga masalinda, kaplumbagalar ailecek denize gitmeye
karar verirler. Yolda, dinlenme yerinde yemek yiyecekleri sirada tuzu evde unuttuklarini hatirlayip en
kiigiik kaplumbagay1 tuz almak i¢in yollarlar. Aradan yillar gecer en yasli kaplumbaga 6lecek duruma
gelince diger kaplumbagalar Anadolu'nun bir¢ok yerinde halen uygulanmaya devam eden bir pratik
gerceklestirirler.

Torun tosbaga yola koyuluyo. Bir sene, iki sene, ii¢ sene, dort sene gegiyo. Neyse en son yaslt
dede tosbaga dlecek. Pambiklan azina su damlatiyolar (Dagi, 2016: 147).

Tosbaga masalinda; dliimden sonra hayatin devam ettigiyle ilgili inanig, 6liim aninda yash
kaplumbaganin agzina su damlatiimasidir. Oyle ki bugiin Anadolu ve birgok Tiirk cografyasinda
sekerat halindeki hastanin agzina su damlatilmaktadir. Inanisa gore, oliim aninda kisinin ici
yanmaktadir ve bu esnada seytan ona su ikram ederek karsiliginda imanini istemektedir. Kisi eger
imanini seytana teslim ederse diger diinyada seytanin hizmetgiligini yapacaktir. Bu nedenle sekerat
halindeki hasta yakinlari, 6liim ddsegindeki yakinlarimin seytana imanini teslim etmemesi igin
Oliinceye kadar belirli araliklarla agzina su damlatmaktadirlar. Benzer gelenekler Kars'tan (Goksen,
2011: 135) Makedonya Tiirklerine (Tacemen, 1995: 589) kadar bugiin halen uygulanmaya devam
etmektedir.

Osmaniye'den derlenen Copgiikli Padisahin Kizi masalinda; padisahin o6ldiikkten sonra
defnedilmek istegi yeri sdylemesiyle ilgili bir uygulama karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir varmusg, bir yokmus. Bir padisahin ii¢ kizi varmis. Padisah bir giin hasta olmus. Olecegini
anlaymca ogullarini yanina ¢agirmig soyle konugmus. Ben oldiikten sonra benim atim nerede yayilirsa
beni oraya gomiin, demis.

Ogullari:
-Tabii babacigim, demigler (Dag1, 2016: 159).

Tiirk kiiltlirlinde 6liimden sonra hayatin devam ettigiyle ilgili inanis oldugu igin 6len kisinin
yakinlar1, diger diinyada onun ruhunun rahat etmesi igin her seyi yaparlar. Ozellikle kisi dlmeden dnce
bir vasiyette bulunmugsa bu kesinlikle yapilmalidir. Oyle ki kisinin dilegi yerine getirilmezse kabirde
onun ruhunun huzursuz olacag diisiincesi bugiin Anadolu’da hélen yaygin bir inanistir.

Gaziantep/Islahiye’den derlenen Riizgar Dev' masalinda da &len kisinin vasiyetinin geride
kalanlar tarafindan gerceklestirilmesiyle ilgili uygulama s6z konusudur. Masalda, iilkenin birinde bir
padisah vardir. Bu padisahin ii¢ kiz1 ve {i¢ oglu olur. Bu padisahin bir de diismani vardir. Padisah iyice

! Riizgar Dev masaliyla, benzer konu ve motifler barindiran diger bir masal da Umay Giinay’m Elazig Masallar1 igerisinde
gecen Asteskdr Oglan masalidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Giinay, Umay (1975). Elazig Masallar: [Inceleme], Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi. Erzurum, Atatiirk Universitesi Basimevi.

Turkish Studies
Volume 13/28, Fall 2018



40 Mehmet ALPTEKIN

yaslandigi sirada, bir giin ¢ocuklarini basina toplar ve ogullarina der ki "Kizlarimi ilk isteyenlerle
evlendireceksiniz. Ogullarim siz de ben Oliince her gece biriniz mezarimi bekleyeceksiniz." Kisa bir
siire sonra padisah oOliir.

Biiyiik oglan padisah oldiigii gece babasinin mezarini beklemeye gider. Gece korkung sesler
icinde canavar gelir. Biiyiik oglan bu korkung sesleri duyunca korkarak babasinin mezarindan kagar
(Dag1, 2016: 208).

Masalin devaminda sirasiyla biiyiik, ortanca ve kii¢iik ogul babalarinin mezarlarin1 beklemeye
devam ederler. Bunun yaninda babalarinin dlmeden Once vasiyet ettigi gibi kiz kardeslerini de ilk
isteyenlere verirler. Geride kalan evlatlarin, babalarinin sagligindayken vasiyet ettigi isteklerini yerine
getirmelerindeki amag, Oldiikkten sonraki intikal ettigi ebedi diinyasinda rahat etmesini saglama
diisiinceleridir.

Tirk kiiltiirine gore, bu diinyadan gogen kisi diger diinya adin1 verdigimiz yerde hayatina
devam etmektedir. Gaziantep/islahiye'den derlenen Deliler Ocag1 adli masalda; ii¢ kiz1 ve bir oglu olan
adam cifteilikle gecimini saglamaktadir. Anne ve kizlarinin akli dengesinin bozuk oldugu bu ailede,
anne en biiylik kizini bir giin ¢esmeden su alip gelmesi i¢in gonderir. Bu arada biraz saf olan biiylik
kiz ¢esmenin baginda bir kavak goriir ve bir hayal kurar. "Ben bir kocaya varsam, orada bir oglum olsa
ve oglumun adin1 Salman koysam sonra Salman agactan diigiip Olse."(Dagi, 2016: 247) diyerek
aglamaya baglar. Anne, ilk once diger kiz kardesleri onun yanina gonderir. Ablalarinin hayal ve
yalanina inanip ortak olan kizlar ¢esmenin basinda ona eslik ederek aglarlar. Son olarak anne de
kizlarinin yanlarina giderek onlara katilir. Anne ve kiz kardeslerini merak eden oglan onlar1 aramaya
gider. Cesmenin bagina vardiginda onlarin durumunu goriip sinirlenerek oradan uzaklagirken akli
dengesi yerinde olmayan yasl bir kadinla karsilagir Yasl kadin oglana nereye gittigini sordugunda
oglan otkelenerek:

-Elligin kériine gediyom, diyo.
Gari yash ya:

-Olii kéyiine mi, gidiyon, diyo.
-He, diyo.

Gurbamm, hele dur oglum. Benim bir oglum vardi, oldii. Ona birti [bir iki] bi sey salsam
gotiriin mii, diyor (Dag1, 2016: 248).

Masalda, yash kadmin sozleri g¢evresinde Tiirk kiiltiir hayatinda yasamin devamu diisiincesi
hakkinda bilgi verilmektedir. Oyle ki ilk dénemlerde samanlar belirli sihirsel yolculuklarinda &liiler
diinyasin1 gezmekte ve diger diinya ile bu diinya arasinda haberlesme gergeklestirmekteydiler. Bu
durum sadece Tiirk Samanizm’inde degil, diger toplumlarin uyguladigr Samanizm goriislerinde de s6z
konusudur. Godlarda diger diinyaya yolculuk yapan saman torendekilerin her birine Olmis
yakinlarinin selamlarini iletir, hatta onlardan gelmis kiiciik armaganlar bile dagitirdi (Eliade, 1999:
244). Olen yakinlarla iletisim kurma gelenegi koklii bir gecmise sahip olup yakin gegmise kadar da
kiiltiirel bellekte yasayip belirli unsurlar sayesinde de masalda giin yiiziine ¢ikmustir.

Baslangictan beri bilinmezliklerle dolu olmasindan dolay1 hem 6liim olay1 hem de diger diinya
olarak adlandirilan kabir hayati da insanoglunun zihninde soru isaretleri birakmistir. Bu nedenle bu
unsurlara insanlar zihinlerinde bazen sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Ozellikle mezar1 bu diinya ile
diger diinya arasinda iletisim kurulan kapi olarak diisiinmiislerdir. Gaziantep Nurdagi'dan derlenen
Nasreddin Hoca masalinda; Nasreddin Hoca, diger diinya olarak adlandirilan kabir hayatini merak
etmis ve arkadaglarindan kendisini mezara gommelerini istemistir:

-Beni mezara goyun, gabirime de bir delik goyun, diinyayt izleyem, demis.
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Hocaya yola yakin bir gabir gazmislar, i¢ne goymuslar. Gece yarisi olmus. Bakmus ki
Gaflarin® gatirt gegiyi. Basini galdirnus. Gatirlar hep iirkmiis. Uzerindeki fincanlar kirilmas.

-N’oldu?

-Valla noldunu bilmiyok, demis.

-Nolduysa su gabirde oldu, demis adamlar.
-Ee ne varsa su mezerde va, demisler.

Neyse acmislar kine Nasreddin Hoca, kefinle mefinle duruyu. Gaflar, Nasreddin Hoca’ya eyi
bir sopa ¢almigilar. Hoca diismiis bayimuis. Arkadaglar: gelmis bakmuislar kine Hoca, yara bere icinde
baygin. Uyandirmislar.

-Ee Hoca, 6biir tarafta ne var?
-Valla Gaflarin gatirlarini tirkiitmeyene heg bi se yok, demis.(Dagi, 2016: 294).

Nasreddin Hoca etrafinda anlatilan bir fikradan doniisen masalda, Nasreddin Hoca'nin diger
diinyay1 merak etmesinin temelinde kiiltiirel bellekte yasayan Tiirk diisiince sistemi vardir. Bunun
yaninda merak unsurunun sadece Nasreddin Hoca ile siirli olmayip Hocanin yanindaki diger
arkadaslarinda da vardir. Hoca'y1 arkadaslari mezardan ¢ikardiktan sonra "Ee Hoca, ébiir tarafta ne
var?" seklinde sual ederek meraklarini dile getirirler.

Hirsizin Ogiidii masalinda; hirsiz, gevresindekilere basindan gecen olaylar1 anlatirken eskiden
bir muhtarin kiziyla evlendigini sOyler. Hanimiyla bir siire yasadiktan sonra haniminin 6liimii {izerine
geleneklere gore kendisinin de mezara esiyle birlikte defnedildigini aktarmaktadir:

Benim gari 6ldii. Bunu mezara gétiiriiciiler. Beni de bagladilar. Beni de gétiiriiciiler barabar.
Beni de gotiirdiiler orda bir guyu varmis. Derin bir guyu. Onlarin mezerii de oyumus. Oleni gotiiriir
oraya goyarlarmis. Avrat oliirse gocasum da goyarlarmis. Gocasi oliirse avradi da goyarlarmus.
(Dagi, 2016: 287).

Tiirk kavimlerinde, 6liiniin mezarina esyalar1 hatta dliilerin akrabalar1 da oldiiriilerek yanina
gomiilirdii (Kafesoglu, 1980: 49). Tirk kiltiirlinde kisi 6ldiikten sonra gémiilen unsurlar arasinda
kisinin esinin de gomiilmesi séz konusudur. Burada bir nev'i insan kurban etme gelenegi de s6z
konusudur. Faruk Colak'in ifade ettigine gore; Tiirklerde insan kurban etmenin temelinde Oteki
diinyada hayatin devam ettigi diislincesi yatar ki, olen kahramanin atinin, hizmetgilerinin veya
yakinlarinin 6ldiiriilmesi meselesi bu inanisla izah edilebilir. Tiirklerde 6teki diinya anlayisi, hayatin
devamliligryla ilgili inaniglar yaninda olen kisinin geride biraktiklarinin kurban edilmesi pratigini
olugmustur (Colak, 2006: 297).

Yine ayn1 masalda hirsiz, mezarin igerisindeyken varlikli bir kisi 6liir. ilk 6nce zengin adamin
cenazesini sonra da bu adamin hanimimi canh sekilde mezarliga atarlar. Hirsiz, durumu bildigi i¢in
kadinm1 yukaridan atarlarken havada kapar. Daha sonra da mezarin igerisine bir hafta yetecek kadar
yiyecek atarlar.

Birez durunca seyin igine birez yiyecek de gonderiyorlarmis. Bir haftalik yiyecek
gonderiyorlarmis. Bir haftadan sonra bir sey yok, diyo. Bunun icin de boyle dolasip geziyo. (Dagi,
2016: 288).

Masalda karsimiza ¢ikan unsurlar eski Tirk kiltirindeki 6limden sonra hayatin varligi
diisiincesini yansitmaktadir. Oyle ki 6len kisinin yaninda esinin de kurban edilmesi ve mezara
yiyeceklerin konulmasi diger diinya olarak adlandirilan 6liim sonrasi hayatla ilgilidir.

2 Gaf: yorede cin benzeri varliklar igin kullanilir.
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Eski Tiirkler 6liilerine "as verme"yi en &nemli vazife saymuslardir. Ik caglarda as dogrudan
dogruya o&liiye verilir, yani mezarma konulur veya dokiiliirdii (Inan, 1979: 153). Gavur Dagi
masallarinda goriilen, 6len kisinin mezarina yiyecek birakmanin benzeri Dede Korkut Kitabin'da Salur
Kazan Tutsak Olup Ogli Uruz Cikardugi Boy'da karsimiza ¢ikmaktadir. Salur Kazan, tekfur tarafindan
esir alinmig ve yer alt1 zindanina kapatilmistir. Tekfurun karisi, Salur Kazan't merak eder ve kuyunun
basia gelip "Kazan Beg nedir halin, dirligin yer altinda m1 hostu, yoksa yer yiiziinde mi hostur? Ne
yersen, ne igersen, neye binersen?" diye sorar. Kazan "Oliilerine as verdigin vakit ellerinden alirim,
hem yorgasina binerim." der.

Hatun geliip zindanc¢iya kapuyr acdurdi. Cagirdi, aydur: Kazan Big nediir halun, dirligiin. yir
altinda mi hosdur yohsa yir yiizinde mi hosdur, hem simdi ne yirsin ne icersin ve neye binersin, didi.

Kazan aydur: Oliileriine as virdiigiin vakit ellerinden aluram, hem éliileriiniiziin yorgasina
binerem kahillerin yederem, didi (Ergin, 1994: 235).

Oguzlarda goriilen Olimden sonra hayatin varligr diisiincesinin komsu kafir milletlerin
kiiltiirtinde de var oldugunu gérmekteyiz. Bu yoniiyle bu uygulama ve inancin ilkel donem milletlerin
diinya goriisiinde evrensel bir boyuta sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Olen kisinin mezarinin iizerine ilk giinlerde birakilan yiyecekler, kisinin diger diinyaya alisip
geri donmeyecegine kanaat getirildikten sonra kesilmekteydi. Ancak zamanla bir ritiiel halini alan
uygulama 6len kisinin 6liim y1l doniimlerinde uygulanmaya devam etmistir. Beltirlerde, en biiyiik "asg
toreni" Olimiin yi1l doniimii miinasebetiyle yapilir. Biitiin akraba ve dostlar toplanip mezara gelir,
mezar iizerine yemek ve ickiler kor, kendileri de yiyip icerlerdi (Inan, 1986: 190). Anadolu
Tirkliigiinde dlen kisinin y1l doniimiinde tertip edilen 6lii as1 sadece eve ziyarete gelen akraba ve
yakinlara ikram edilmektedir. Islamiyet'in tesiriyle mezarin {izerine yemek birakma gelenegi ortadan
kalkmustir.

Oliimden sonra hayatin devam etmesiyle ilgili diisiincelerden birisi de 6liip dirilme motifidir.
Tirk kiltiiriinde oliip dirilme motifinin samanhga (kamliga) gegis ritiieliyle iliskili oldugu
bilinmektedir. Gaziantep/islahiye’den derlenen Riizgdir Dev masalinda; padisahin g¢ocuklari
babalarinin vasiyeti iizerine babalarinin mezarini beklerler. En kiiciik kardesin bekledigi giin bir
canavar mezara gelir. Sehzade, canavari yaralar ve sonra pesine diser. Yeralt: tilkesinde gider. Orada
basindan cesitli olaylar gegtikten sonra yeralti diinyasinda bir padisahin kizina asik olur. Onunla
evlenmek ister ancak kizin pesinde Riizgar Dev isminde acimasiz bir dev vardir. Kiz, Riizgar Dev’den
ka¢maya calisir ancak Riizgar Dev’in elinden kurtulmak miimkiin degildir.

Riizgar Dev, sehzade ile evlenen padisahin kizin1 yakalar. Kii¢iik sehzadenin karisini elinden
aldiktan sonra, sehzadenin tiim kemiklerini kirip her birini bir yere atar. Sehzadenin karisi, kocasinin
kemiklerini bir ¢uvala toplayarak sehzadenin atinin terkisine koyar. At, sehzadeyi kuslar padisahinin
evine getirir. Ablasi kardesinin bagina gelenleri goriince feryat figan aglar. Sonra kuslar padisah1 gelir.
Karis1 olanlart anlatir. Kuglar padisaht adamlarindan Kaf Dagi’nin ardindaki hayat suyunu getirmesini
ister. Oraya hicbir kus ugamamaktadir. Ancak yagh ve ¢ok bilgili ak bir kus gidebilmektedir. Kuslar
padisahi bu kusu buldurur. Yasl ak kus Kaf Dagi’nin ardindaki hayat suyunu bularak getirir. Kii¢iik
sehzadenin kemiklerini bir araya getirerek hayat suyuyla sivazlayarak sehzadenin viicudunu
birlestirirler (Dagi, 2016: 211).

Gavur Dagi masalinda karsimiza cikan Oliip dirilme motifinde yeniden dirilmedeki hayat
suyunun yerini Altay sahasi Tiirk destanlarinda kutsal su almistir. Altaylarin Kogiidey destaninda da
benzer bir 6liip dirilme motifine rastlanmaktadir. Destanda, Kdgiidey’in bir zamanlar Kan-Kere (Alp
Kara Kus)’nin iki yavrusunu yedi basli Ceek-Cilan’dan kurtaran oglu Kuskun Kara, alti bacanagi
tarafindan kuyu ya da c¢ukura disirilerek oldiriiliir. Kuskun-Kara’nin 6ldiigiinii haber alan ve
yavrularini Ceek-Cilan’dan kurtardigi i¢in minnettarlik duyan Kan Kere, Ak Deniz’den kutsal su
getirerek bahadir diriltir (Surazakov vd., 1958: 86-129.’dan aktaran Aca, 2002: 81).
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Biitiin degigmelere ragmen destanlarda goriilen 6liip dirilmede, samanliga (kamliga) gegis
uygulamasinda oldugu gibi, yeni bir baslangic1 sembolize etmektedir. Oliip dirilen bahadir, eskisinden
daha giiclii, daha zeki ve daha mantikli bir hale biiriinmektedir. Bahadir, 6liip dirilme ile yenilenmekte,
yeni bir hayata baglamaktadir (Aga, 2002: 82).

Altay Buugay destaninda; esi ve kizinin ihanetine ugrayan Altay Buugay, Aranay ve Saranay
tarafindan oldiiriilerek kemikleri dagilir. Ancak Altay Buucay'in ii¢ at1 onu olabilecek kotiiliikklerden
koruyup kemiklerini bir yere saklarlar. Kam¢i1 Ceeren, Altay Buugay1 yeniden diriltmek i¢in Yer
Ana'dan aldig tavsiyelerle dokuz bash Celbegen'in iilkesine gider. Celbegen'in viicudundan kopardigi
beni Altay Buugay'in kemikleri arasina siirer ve geri kalanin1 Altay Buucay'in agzina atarak onu
canlandirir (Dilek, 2002: 210-216).

Osmaniye Bahge'den derlenen Sehzade'nin Karisi masalinda; sehzadenin birisi bir aymin
kacirdig1 kizi, ayidan kurtararak evlenir. Bu arada evlilikten ti¢ ogullar1 olur. Bir giin sehzade bir Arap
arabaci ile esini ailesinin yanina yollar. Yolda Arap arabaci zorla kadina sahip olmak ister. Kadin raz1
olmaz. Arap arabaci bunun {izerine sirasiyla ¢ocuklar1 keser. Son anda kadin, Arap arabaciy1 kandirir
ve dayisinin evine kagar. Arap arabaci, sehzadeye gelerek durumu farkli anlatir. Cocuklart kadinin
oldiiriildiigiinii soyler. Ilerleyen zamanda gercek durumu oOgrenen sehzade giderek esini bulur.
Sonrasinda esi ile birlikte en kiiciik oglunun mezar1 basgina geldiginde su agidi okur:

Kara bulut olup da gége mi agdin

Sulu sepken olup da yere mi yagdin

Yavrusuz kalip da boynumu biiktiin

Yavrum, kalk gidelim baban da geldi (Dagi, 2016: 184-185).

Sehzadenin agidi okumasiyla birlikte kii¢iik oglu mezardan dirilerek canlanir. Sonra sirastyla
ortanca ve biiylik oglanin da mezarlarinda sehzade ayni agitlar1 okuyarak diger evlatlarini da diriltir.

Gavur Dagi masallarinda goriilen dldiikten sonra sdylenen agit ile dirilmenin yerini Altay
sahasi destanlarinda dua almistir. Koz1 Korpes-Bayan Sulu destaninin bazi Kazak varyantlarinda da
Oliip dirilme motifi ile karsilasmaktayiz. Kazaklar arasindan derlenmis bazi varyantlarda, diismanlar
(almak istedigi kizin babasi ve kiza talip olan rakipleri) tarafindan 6nce hileyle zehirlenen ve daha
sonra da zehrin etkisiyle kendisinden gectikten sonra sigindigi agac altinda bulunarak oldiiriilen
bahadir; erenler ya da bizzat bahadirin karisinin/sevdiginin Tanri’ya ettigi dualar vasitasiyla tekrar
dirilmektedir (Aga, 2002: 79).

Oliip dirilme motifi, saman kaynakli bir uygulama olmasina ragmen Tiirklerin Islamiyet'i
kabul etmesinden sonra veli kisilerin gosterdikleri motiflerin arasina da girmistir. Bu konuda Haci
Bektas Veli'nin Velayetname’sinde karsimiza ¢ikan motif 6nemlidir. Velayetname'de “Haci Bektas,
6len cocugu hirkasinin altma alip diriltir.” (G6lpinarly, 2014: 66-67) ifadesi gegmektedir. Burada Sliip
dirilme motifinin Islami kiliga girerek varligini siirdiirdiigiinii gdrmekteyiz.

Atli-gocebe hayat kiiltiiriinde hayvanlar, Tiirklerin en 6nemli ge¢im kaynaklar1 oldugu igin
diger diinyada kendileri gibi hayvanlarinin da yasamaya devam edip hayvanlarin kendilerine hizmet
edecegini diisiinmisler ve onlara da ¢ok deger vermislerdir. Tiirk diinyasinin degisik yerlerinde,
kurban edilen veya Olen hayvanlarin diger diinyada yasama devam ettigi diisiincesinden Otiirii
hayvanin kemiklerine zarar verilmez veya kemikler vahsi hayvanlara verilmez.

Gaziantep/Islahiye'den derlenen Namuslu Baci masalinda; karisinin kiskirtmasi iizerine kiz
kardesini 6ldiirmek icin yola ¢ikan adam, kiz kardesinin evine ulastigi zaman kiz kardesi ¢ok sevinir
ve agabeyi i¢in bir kuzu keserek yemek hazirlar. Ancak yemek i¢in kestigi kuzu yemekten sonra tekrar
dirilerek yasamaya devam etmektedir.

Bu hatunun da bir guzusu varmis. Kadin guzusuna:
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-Don de gel, mon de gel, yemek olup pis de gel, demis.

Guzu kesilmig, yiiziilmiis, gazana girmis, bismis gelmig. Baciynan gardasi bir giizel garinlarini
doyuruklar. Bacisi demis kine:

-Ede, guzunun kemiklerini atma, demis.
Kadin kemikleri bir araya getirmis. Guzu geri dirilmig. Meleyerek gitmis (Dag1, 2016: 252).

Eski Tirk topluluklari, bir hayvani kurban ettiklerinde o hayvanin etinin kemiklerine zarar
vermeden siyirirlar ve etinden siyrilmis kemikleri derinin igerisine koyup gémerlerdi. Bu yolla kurban
edilen hayvaninin yeniden dirilerek Tanr1’ya ulasacagina inanirlardi (Colak, 2017: 185).

Benzer bir motif Hac1 Bektas Veli'nin Velayetname®sinde vardir. Velayetname'deki motifte
durum "Kurban edilen kuzular deri ve kemiklerinden yeniden dirilir." (Golpinarli, 2014: 71) seklinde
ifade edilmektedir. Kurban edilen kuzularin tekrar dirilmesiyle ilgili diger bir motife Nasreddin Hoca
fikrasinda® da rastlamaktayiz.

Glinlimiizde halen Anadolu'nun degisik yerlerinde kurban edilen hayvan kemiklerinin bir
araya getirilip gdmiildiigii bilinmektedir. Mersin-Silitke'de kurban edilen hayvanlarin kemikleri bir
araya getirilerek ya gomiiliir ya da akarsuya atilir. Yore halki tarafindan kurban kemigini ¢ignemek ve
kopege atmak giinah sayilir (Alptekin, 2007: 99). Silitke’de goriilen kurban hayvanlarinin kemiklerine
deger verilip korunmasiyla ilgili inanislarin temeli, kiiltiirel bellekte yagsamaya devam eden eski Tiirk
inang sistemiyle ilgilidir. "Demek ki, Islami bir havaya biiriindiiriilmek istenen eski adetler ile Islami
emirlerle kaynasarak bir biitiin hdlinde Anadolu’da hala yasamaktadir." (Bakirci, 2006: 103).

Sonuc¢

Tiirk diinyasinin ¢esitli yerlerinde goriilen 6liimden sonra hayatin varligiyla ilgili diisiincelerin
Gavur Dag1 Tiirkmen masallarina yansimasi bu unsurlarin kiiltiirel bellekte yasadigimi gostermesi
acisindan onemlidir.

Gavur Dag1 Tiirkmen masallarina yansimis olan unsurlar, halkin 6liim sirasinda ve sonrasinda
bolgede halen gerceklestirdikleri uygulama ve inaniglardir. Temel olarak Orta Asya Tiirkliigiinde
yogun olarak yasayan bu uygulamalarin Gavur Dagi bolgesinde de yasiyor olmasi kiiltiirel
devamliligin canliligini goéstermesi acisindan 6nemli bir husustur. Bunun yaninda Gavur Dagi
masallarinda goriilen bazi uygulamalarin Altay destanlarinda da goriilmesi bu uygulamalarin bdlgesel
olmayip Tiirk diinyasinin tamaminda biliniyor oldugunu ortaya koymaktadir.

Masal metinlerinden anlasildigina gore yore halkinin diisiince anlayisinda oliimle birlikte
hayat sonlanmamaktadir. insanlar, liimden sonraki hayat: merak ettiklerini Nasreddin Hoca tipi
cevresinde yansitmiglardir. Nasreddin Hoca masalinda Hoca'nin yaptigi davranislar aslinda yore
halkinin durumunu sembolize etmektedir.

Masal anlaticist igerisinde yasadigi toplumun yansiticis1 ve bir parcasidir. Masalci, masali
meydana getirirken iginde yasadigi kiiltiirel unsurlar1 anlatinin igerisine yerlestirmektedir. Ciinki
masalin ortaya ¢ikis siirecinde kiiltiirel kodlar i¢ ice hareket edecektir. Elbette, toplumun bir bireyi
olan ve toplumsal sartlarindan etkilenen masalcinin dilinde kiiltiirel kodlarin barindigi 6liim temasinin
varligt kagimilmaz bir durumdur. Masallarda anlatilan olaylarda Gavur Dagi bolgesindeki halkin
giinliik yasaminin ve buna bagl olarak 6liimle ilgili uygulama ve inaniglarin goriilmesi normaldir.

8 Haci Bektas Veli'nin Velayetname'sinde yeniden dirilme motifi ile ilgili olarak bkz. Colak, Faruk (2017). “Hac1 Bektas
Velayetnamesinde Yeniden Dirilme”, /. Uluslararast Ipekyolu Akademik Calismalar Sempozyumu Kitapgigi (21-23 Eyliil
2017), 184-187.

“Nasreddin Hoca fikrasinda kurban edilen kuzularin tekrar dirilmesiyle ilgili olarak bkz: Colak, Faruk (2007). “Nasreddin
Hoca’yla Ilgili Baz1 Anlatmalarda Mitolojik Unsurlar”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, (22): 65-74.
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Sonug itibariyla bilinmezliklerle dolu olan 6liim ¢evresinde sayisiz gelenekler var olup bunlar
Tiirk diinyasinin ¢ogunda ortaklik arz etmektedir. Bugiin Tirk diinyasinin degisik cografyalarinda
farkli adlarla benzer uygulamalar varligin1 devam ettirmektedir. Ancak degisen yasam kosullarina
bagli olarak bu geleneklerin zamanla unutulmaya baglandig1 da goriilmektedir. Halk anlatilarina
yanstyan bu kiiltiirel 6gelerin bu vesilelerle gelecek nesillere ulasacagi diisiincesindeyiz.
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