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i§LAM HUKUKUNDA MAKASID/GAI iLKE BAGLAMINDA
DOGABILECEK ZARARLI SONUCLARIN DiKKATE ALINMASI
ESASI*

Nasi ASLAN*

OZET

Ytice Allah yaratilisi belli bir hikmete mebni gerceklestirdigi gibi
koydugu hukiumlerde de belli bir gayeyi hedeflemistir. Bu cercevede
Kur’an ve Stinnet’te yer alan htikimlerde kullarin hem ahirete hem de
bu dinyaya dontk maslahatlar1 gozetilmistir. Sariin makstdu olan
gayelere bir sekilde vakif olunduktan sonra naslar da bu gayelere
mutenasip bir sekilde yorumlanabilir.

Islam Hukukcularina gére Sariin vaz ettigi hiiktimlerin arkasinda
gozettigi bir kisim ylice mana ve hikmetler s6z konusudur ki bunlar,
“htikmun konulus amaci” (makasid-1 sari) veya “bu hiktimle saglanmak
istenen maslahat” (mesalih-i ibad) anlamindadir. Mefsedetin giderilmesi
de bu maslahat kapsaminda degerlendirilir ki bu da dogabilecek zararh
sonuclarin dikkate alinmasi ilkesiyle 6rtismektedir. Dogabilecek zararh
sonuglarin dikkate alinmasi ilkesi, kétiltige gétiiren yollarin kapatilmasi

ve harama goétliren vasitalarin yasaklanmas: anlamindaki “sedd-i zerai
ilkesi ile benzesse de ondan daha genistir.

Dini literattirde makasid-1 seria olarak bilinen dinin korumay:
hedefledigi “canin korunmasi, malin korunmasi, neslin/nesebin
korunmasi, dinin korunmasi ve aklin korunmasi” seklinde formtile edilen
bu bes esas bir yonuiyle Sari'nin genel amacini teskil ederken bir yéntyle
de insanlarin umumi maslahatlarin1 gostermektedir. Mesela malin
korunmasi i¢in hirsizin, irz ve neslin korunmasi icin zina eden kimsenin
cezalandirilmasi konusunda dinde bir takim htuktmler konmustur. Bu
huktmler Sariin temel amagclarina uygun oldugu gibi insanlarin yararina
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da uygundur. Iste bu esasalar hukuk alaninda dogabilecek olumsuz
sonuclarin giderilmesinde 6nemli 6lctitler olarak kabul edilir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, Gai Yorum, Makasid, Maslahat,
Mefsedet.

THE PRINCIPLE OF CONSIDERING PROBABLE
DETRIMENTAL OUTCOMES IN TELEOLOGICAL CONTEXT IN
ISLAMIC LAW

ABSTRACT

Just as he realizes the creation on a basis of certain wisdom, Allah,
the Almighty regards a certain purpose in his law-making (judgment) . In
this framework, in the provisions of Qur'an and Sunnah, the good of
servants both in life and in the afterlife is taken into account. Once the
purposes aimed by the Legislator has been understood, the Nass can be
interpreted in accordance with these purposes.

According to Islamic legists, at the background of the provisions
put by the Legislator, there are some supreme wisdom and meanings that
he regards. This means either the deep purpose o f the provision or as
the commonwealth of servants (mesalih-i ibad). eliminating the harm is
as well assessed within this principle, which suits the principle of
considering the probable detrimental outcomes that may come into being.
This principle of considering the probable detrimental outcomes is
similiar to the principle “sedd-i zerai which means blocking the ways
leading to misdeed and banning the vehicles leading to forbidden things,
but the former has a larger scale.

Known as makasidu’s sheria (basic aims of Sheria) in religious
literature, the five fundamentals which are formulated as ‘ protecting life,
property, religon, mind and generation constitues on the one hand, the
Legislator’s general aims and on the other hand these five fundementals
show servants’ general good. For example there are some provisions that
are put in religion to punish thieves in order to protect property and to
punish adulterers to protect chastity and generation. These provisions
are compatible with both the Legislator’s general aims and the
commonwealth of people. So, these basises are accepted as important
criterions to eliminate negative results in law.

STRUCTURED ABSTRACT

On thinking the Nasses are limited and the cases are countless,
connecting a straight tie between the nass and the cases that Muslims
encounter is only possible by considering the general aims the Legislator
regards and by eliminating the probable negative results.

Teleological (based on original aim) principle, in other words
“considering the probable negative results being a valid and aimed basis”
is a principle that is supported by many evidences in Qur’an and Sunnah.
Thus, a set of incidents between Moses and Hizir are mentioned in the
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sure Kehf, 79, 80, 82. verses in which Moses objects to Hizir’s deeds
seeming apparantly wrong and Hizir explains that he acts according to
the wisdom eliminating probable negative outcomes and this story is a
typical example that forms the philosophical basis of teleological
principle. As specific instances, the following verse can be given as
reference for the principle : All who believe! Fasting is prescribed to you
as it was prescribed to those before you, that ye may (learn) self-restraint,-
(bagara:183) In the Law of retaliation there is (saving of) Life to you, All
men of understanding; that you may restrain yourselves from commiting
crimes.(Baqara:179) Revile not ye those whom they call upon besides
Allah, lest they out of spite revile Allah in their ignorance... (En’am: 108)

And the hadith “ every deed is based on one’s intention” forms the
basis of reference from Sunnah which shows that results are taken into
consideration when expressing a provision.

When we deeply analyze the above —summarized “considering the
probable outcomes” principle’s basic references from Qur’an and
Sunnah, we see that these references are also for the Legislator’s purpose
and for making that purpose real. The pedestal of “ eliminating the bad
precedes providing the good” is a concrete form of “considering the
probable outcomes” principle in firu- al figh (in detailed matters of
Islamic Law).

We are of the opinion that “considering the probable outcomes”
principle is a neccessity of wisdom, one of the significant parameters of
Islamic doctrine. So, a wisdom- centered jurisprudence should be
evaluated within this scope. Thus, the prophet’s declaring the ban for
getting married with the wife’s aunt as long as the husband is married
with her and the ban for cutting the tief’s hand during war time and many
other similar cases are examples in which “considering the probable
outcomes” principle are applied. And also in first term scholars’
jurisprudence, one can see that this wisdom is regarded for instance, it
is seen that Abu Hanife has applied analogy based on the same wisdom
in his disapproval of selling slaves to an enemy country.

Let’s make this issue a bit clearer through examples. The Prophet
did not judge the way of killing the munafigs with the concern of a greater
danger, even though they were realized acting as munafigs and mischief
makers. If not, this situation would have led to an impression and
disinformation as if the Prophet had made his kith and kin killed and
hence dislike against Islam. As such, when the crimes of death penaly
that some munafigs had committed were found and persisted to be
punished, the Prophet said such like: “I am with concern so that people
will keep on saying ‘ is killing his inner circle.”” Again, He banned that
debtee accepts a gift from debtor with the worriment of which it will open
the door to the religiously illicit interest. This approach is based on the
consideration of potential adverse consequences.

The Prophet judged a prohibition that a woman be combined with
as her aunts - the sisters of both her father and mother, under the same
wedlock (in the same house), and emphasized the adverse effects of such
an act by saying such like: “That’s why you will rupture the family ties.”

Similarly, the Prophet said to Mughira ibn Shuba when he told that
he would like to get married with a woman, such like: “Look at her since
this is the appropriate way that is giving birth to affection and habituation
between both of you.” In this case, the Messenger of Allah, peace be upon
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him, gives permission that a man may look at a woman whom he has
intented to marry, and points out that this will be a means to an affair
like providing a platform to let the spouses get along with, have a liking
for and keep in with each other. Accordingly, this situation is also
providential that it provides the affair for humanbeings.

We can give an example that is more clarifying for our subject: the
Prophet uttered: “There is no (punishment of) cutting hand during a war.
(Any punishment for thieves will not be executed)” Sahabi and Tabiun
(following them) clarified the intent behind the rule in this hadith with
any threats that are likely to occur, such as the possibility of the asylum
of a thief to the enemy. Following this, they applied this rule by way of an
amplifying analogy involving other punishments such as fornication
punishment, wining punishment, etc determined by Shariah. For
example, Abu Hanifah stated “I disapprove a selling of any serfs, man or
woman, that are displaced by an enemy state and captured by Muslims
into a state that is enemy of Muslims since this condition will strengthen
them.” And pointed those disadvantageous outcomes caused by this
selling. It can be inferred that abu Hanifah here reached a judgment on
the ground of the will implicit in that hadith of the Prophet “There is no
(punishment of) cutting off hand during a war. (Any punishment for thieves
will not be executed)”. Consequently, all these cases indicated us that a
wisdom-oriented analogy driven by the potential adverse consequences
was practically applied at earlier times and thus it is possible.

We can conclude that Sahabis also adopted this principle of
considering the adverse effects that may occur following the Prophet.

As a result, Once the purposes aimed by the Legislator has been
understood, the Nass is possible to be interpreted in accordance with
these supreme purposes. Here in many practices by Hz Omar, we can see
this. This teleological interpretation that regards “considering the
probable outcomes” has played a leading role in Hz omar’s decision on
Iraqi territory. It is because of a long term wisdom which considers both
people’s commonwealth and future generations that he has not shared
this territory among his warrior, instead, he has given back this territory
to its former owners in return for tax. If he had applied the avaliable
practice, the owner of the territory would have been in slavery status and
their territory would have been shared as war booty, so their children
would have grown up as enemy generations for Islam and Muslims.
Hence Hz Omar wants to prevent this.

Similiarly, there is again this wisdom in his forbidding muslim’s
marriages with Christian and Jewish women to eliminate probable
outcomes againts Muslim women.

Additionally, today as well, the principle of “considering the
probable detrimental outcomes” is an important criterion and in this
context, behaviors and deeds that lead peple to hatred, spite and hostility
are accepted as reason for punisment in public law.

Keywords: Wisdom, Teleological Interpretation, Fundemental
Aims, Commonwealth, Misdeed
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Giris
Naslarin smirlt olaylarm sinirsiz oldugu diisiiniildiigiinde Miisliimanlarin karsilastigi yeni
meselelerde vahiyle ortaya c¢ikan bu yeni olaylar arasinda saglikli bir bagin kurulabilmesi Sariin

gozettigi bu gayelerin dikkate alinmasi ve dogabilecek olumsuz sonuclarin Oniine gecilmesi ile
miimkiindiir.

Gal ilke yani “sonuglarin dikkate alinmasinin ser’an miteber ve kastedilmis bir esas olmas1”
Kur’an ve Siinnette ¢ok sayida delilin destekledigi bir ilkedir. Nitekim Kehf stiresi 18/79, 80, 82.
Ayetlerinde zikredilen Hz. Misa ile bilge kisi (Hizir a.s) arasinda cereyan eden bir dizi olayda zahire
bakarak Hz. Musa’nin ona itiraz etmesi ve onun da bunu dogabilecek sonuglari igeren bir hikmete
binden yaptigin1 agiklamasi, meselenin Kur’an’daki felsefl temelini olusturan tipik bir 6rnegidir.
Tikel baglamda ise su ayetler de buna referans olarak zikredilebilir. “Oru¢ sizden oncekilere farz
kalindig gibi, size de farz kilindi umulur ki béylece korunmus olursunuz.” (Bakara 2/183), “Ey akil
sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki sug¢ islemekten sakinirsiniz.” (Bakara 2/179),
“(Onlarin) Allah’tan baska yalvarip- yakardiklarina (taptiklarina) sévmeyin; sonra onlar da haddi
asarak bilmeksizin Allah’a soverler.” (En’am 6/108) ve “Ameller niyetlere goredir.” hadisi de
hiikmiin beyan1 esnasinda sonuglarin dikkate alindigina dair referansin Siinnetteki esasini olusturur.
Ayrica bu hadisin, ibadet ve hukukun diger alanlarinda hiikmiin tayininde giidiilen gayeye gore sonug
baglanabilecegine dair 6nemli bir kriter oldugu ittifakla kabul edilir. Diger taraftan Hz. Peygamberin
“Iyi haslet sahiplerinin haddi gerektirenler suclart disindaki hatalarim bagiglayin.” (Ebi David,
Hudud, 4; Beyhaki, 2003: VIII, 579) Buyurmas: da dogabilecek sonuglarin dikkate alinmasi
acisindan 6nemlidir. Zira bu hadiste yargilama hukuku alaninda mesnetsiz iddialarla miiriivvet sahibi
kimselerin itham edilerek refiize edilmelerinin 6niine gecilmesinin amaglandig diisiiniilebilir.

Yukarida 6zetledigimiz -dogabilecek zararli sonuglarin dikkate alinmasi ilkesinin- Kur’an
ve Stinnetteki temel referanslari iyice incelendiginde bunlarin ayni zamanda Sari’in maksadina matuf
ve o gayeyi gerceklestirmeye yonelik olduguna da isaret edilmektedir. “Def-i mefasid celb-i
menafiden evladir.” (Kétiiliiklerin giderilmesi, bir faydanin elde edilmesinden 6nce gelir” kaidesi de
dogabilecek olumsuz sonuglarin dikkate alinmasi ilkesinin fiirida tecessiim etmis seklidir.
Aragtirmamizda konu bu minvalde 6rnekler {izerinden genis bir sekilde islenmektedir. Ancak buna
ge¢meden Once gai ilkenin anlamu {izerinde durulmasinda fayda goriiyoruz.

Gal ilkenin Anlama:

Gai ilkeyi soyle tarif edebiliriz: Gai ilke kiilli bir mesele olup, bu da vaz olunan ser’i
hiikiimler arasindan Sari'in uygulanmasi hususunda iradesinin yoneldigi ¢esitli ser’i delillerden
¢ikarilan genel bir kavramdir.!

Bu tarifin orneklerle aciklanmasi ve tahliline gegmeden 6nce, konunun teorik boyutunun
anlasilmasi agisindan Satibi’nin de temas ettigi ilkelerden sectigimiz birkac gai ilkeyi 6rnek vermek
istiyoruz.

1-Sari, teklifte zorluk ve giicliigii murad etmez (Satibi, 2006: 11, 121).

! Tarifle ilgili olarak bkz. Ciircani, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, et-Ta ‘rifdt, thk. Adil Enver Hizir, Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut 2007, s. 17, Taciiddin es-Siibki, EbG Nasr Abdiillvehhab b. Ali, el-Esbdh ve’n-nezdir, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Mu‘avvaz, I-1I, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1991, I, 11. Makasid’m manasi
konusunda bkz. Gazzali, EbGt Haimid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, Kahire 2011, 1, 287;
Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, nsr. Abdiirrezzak Afifi, el-Mektebii’l-Islami, Dimagk-
Beyrut 1406, 111, 271; Satibi, Ebl Ishak ibrahim b. Misa, el-Muvdfakat fi usili’s-seriati, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, II,
37.
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2-Sari’in kiilfet ve mesakkat igeren bir teklifte bulunmasi durumunda, gergekte kasd olunan
mesakkatin bizzat kendisi degil, bilakis orada sonugta miikellefe donecek belli maslahatlarin kasd
edilmesidir (Satibi, 2006: 11, 123-124).

3-Sayet mesakkat, miikellef i¢cin dini veya diinyevi bir mefsedet doguracak tarzda ve
alisilagelmisin  disinda bir durum ise, burada Sari’in maksad: genel anlamda megakkatin
kaldirilmasidir (Satibi, 2006: 11, 156).

Iste bunlar, islam Hukukunda zorlugun kaldirilmasina dair gai ilkelerdir. Bu ilkelerin tamami
zikredilenlerle sinirli olmayip bunlar sadece drnek kabilindendir.?

Dogabilecek Sonuglarin Dikkate Alinmasi flkesinin Pratikteki Ornekleri

Dogabilecek zararli sonucglarin dikkate alinmasi ilkesinin Kur’an ve Siinnetteki temel
referanslarina yukarida temas etmistik. Burada konuyu iki 6rnekle biraz daha agmak istiyoruz.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur “Allah’tan baska tapanlara (ve onlarin taptikiar: ilahlarina)
sovmeyin, onlar da tagkinltk ederek ve ne soylediklerini bilmeden Allah’a soverler.” (Enam 6/108).
Bu ayette goriildiigii iizere Yiice Allah miisriklerin tanrilarima sévmeyi yasaklamistir, ¢iinkii
mii’minlerin onlarin hakir, zelil ve aciz olan tanrilarina sévmeleri onlarin da yiice ve san1 biiyiik olan
Allah’a s6vmeleri sonucuna yol agabilir. Bu durum Allah’a dil uzatmaya gotiirebilecek bir bahane
ve malzemenin mii’minler tarafindan miisriklere verilmemesini 6n gérmektedir. Yani, daha biiyiik
bir kotiiliigiin dogmasina neden olabilecek bir seyin bilinmesi halinde caiz bir fiilin yapilmamasi
gerektigini gostermektedir.

Hz. Peygamber, nifak ve bozgunculuklari anlagildig1 ve 6liim cezasini hak ettikleri halde,
daha biiyiik bir zararin dogabilecegini dikkate alarak miinafiklarin 6ldiiriilmesi yoluna gitmemistir.
Ciinkii bu durum, Hz. Peygamberin yakin ¢evresindeki adamlar 6ldiirtiiyor gibi bir imaj ve yanlis
haberin yayilmasina; bu da insanlarmn Islam’dan sogumasina yol agacakti. Nitekim bazi miinafiklarin
olim cezasini gerektirecek fiilleri ortaya ¢ikip kendisinden bunlarin cezalandirilmasi talep edilince
Hz. Peygamber soyle demisti: “Insanlarin ‘Muhammed yakin cevresindekileri Sldiiriiyor’ diye
dedikodu etmelerinden endise ediyorum” Yine Hz. Peygamber dinen yasaklanmis olan ribya yol
acacag1 endisesiyle alacaklinin bor¢ludan hediye almasini yasaklamistir. Bu da dogabilecek zararl
sonuglarin dikkate alinmasiyla alakalidir (Sa‘ban, 1996: 205-206).

Hz. Peygamber, bir kadinin ayni nikah altinda halas1 ve teyzesi ile cem edilmesini (bir arada
bulundurulmasini) yasaklarken: “Ciinkii siz bunu yaparsaniz aile baglarini koparmis olursunuz.”
(Buhéri, 1993: Nikéh 27; Miislim, 2010: Nikah 37-38) buyurarak bu fiilin doguracagi olumsuz
sonuglara vurgu yapmuistir.

Ayni sekilde Hz. Peygamber, bir kadinla evlenmek istedigini sdyleyen Mugire b. Su’be’ye
sOyle demistir: “Ona bak zira aramizda sevgi ve iilfetin olugabilmesi icin uygun olani budur.”
(Tirmizi, 2011: Nikah 5) Rasullulah (a.s) burada erkegin evlenecegi kadina bakmasina izin verirken
bunun esler arasinda sevginin olugmasi ve uyusup anlagmalarina zemin hazirlamasi gibi bir
maslahata vesile olacagina igaret etmistir. Nitekim bu da kullarla ilgili maslahati saglamasi agisindan
hikmet kapsamindadir.

Konumuz agisindan su ornek daha da aciklayici niteliktedir: Hz. Peygamber, “Savas
esnasinda el kesilmez (hirsizlik sugu isleyene ceza uygulanmaz)” (Ebl David, 1997: Huddd 18)
buyurmustur. Sahabe ve tabilin bu hadisteki yasagin hikmetini cezanin uygulanmast durumunda
bunun ortaya ¢ikaracagi zarar ile agiklamis olup bu da su¢lunun diigmana siginma gibi zararli bir

2 Genis bilgi igin bkz. Keylani, Abdurrahman Ibrahim Zeyd, Islam Hukuk Felsefesinin Esaslari, Mahiyeti ve Tesrideki Yeri,
(cev. Nasi Aslan) C.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. I, sy. II, 2001, s. 121-176.
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sonucu dogurmasidir. Sonra onlar bu yasagi ayni hikmetten hareketle kiyas yaparak el kesme
disindaki —zina cezasi, sarap igme cezasi gibi ser’an tayin edilmis- diger cezalar1 da igine alacak
sekilde genisleterek uygulamiglardir. Nitekim EbG Hanife de ayni hikmeti esas alan bir kiyasla
“kadin olsun erkek olsun diisman {iilkesinden ¢ikarilmis ve miisliimanlarin eline gegmis esirlerin,
miislimanlarin diigmani olan iilkeye satilmasini dogru bulmam. Ciinkii bu durum diismanlarin
giiclenmesine yol acar” diyerek bu satisin doguracagi zararli sonuglara isaret etmistir (Sa‘ban, 1996:
152). Ebil Hanife burada, Hz. Peygamberin, “Savas esnasinda el kesilmez (hrsizlik sugu isleyene
ceza uygulanmaz)” hadisindeki miindemi¢ hikmeti temel alarak bu hilkme kiyasla ulagmigtir
denilebilir. Neticede bu o6rnekler bize dogabilecek zararli sonuglart dikkate alan hikmet eksenli bir
kiyasin miimkiin ve ilk donemlerde bunun fiilen gergeklestigini gostermektedir.

Hz. Peygamberden sonra da sahabenin de dogabilecek zararli sonuglarin dikkate alinmasi
ilkesini gozettigini sdyleyebiliriz.

Bilindigi iizere Hz. Ebubekir, vefatina yakin Hz. Omer’i kendine halef olarak gosterdi, oysa
Hz. Peygamber kendinden sonra kimin halife olacagini belirlememistir. Hz. Ebubekir’i s6z konusu
bu tasarrufa sevk eden sey, Miislimanlarin halife se¢iminde ihtilafa diiserek pargalanma gibi bir
tehlikeye diisme endisesi idi.

Iddeti dolmamus bir kadini kendisine nikahlayip onunla zifafta bulunan bir adanun davasi
Hz. Omer’e getirilmisti. Hz. Omer, baskalarim bdyle bir isten caydirmak icin kadinin o adamla
evlenmesini ebedi olarak yasakladi (Selebi, 1981: 63).

Hz. Omer’in fethedilen Irak topraklarini savas gazileri arasinda dagitmayip eski sahiplerinde
tutmasinda da dogabilecek zararli sonuglar dikkate almistir. Hz. Peygamber doneminde ganimetlerin
dagitimi ile ilgili uygulamaya zahiren ters diisiiyor gibi gériinmesine ve bazi sahabilerin muhalefetine
ragmen Hz. Omer, bu tasarrufta bulunmustur. Bu uygulamada onun temel hareket noktas! iimmetin
maslahati, varligini siirdiirmesi ve korumasidir. Ciinkii daha Once ganimetlerin dagitilmasinda
oldugu gibi sevad arazisinin dagitilmasi durumunda zannedildigi iizere beklenen faydanin
gerceklesmeyecegi aksine bu durumun zarara doniisecegi, hatta immete biiyiik bir kotiiliik isabet
edecegi diistincesidir(Selebi, 1981: 48-49).

Sahabe arasinda gilinlerce (bazi rivayetlerde iki ti¢ giin) (Selebi, 1981: 50) devam eden
tartismalara neden olan bu meselede (Serahsi, 1989: X, 15-16; ibn Riisd, 1984: 11, 401; Bardakoglu,
1987: 9-10) Hz. Omer “Ben hiiccet buldum” diyerek Hasr stiresinin 6-10. Ayetlerini okudugunu,
buna gore fey’in ayetlerde gecenlerin hepsi i¢in ortak bir hak oldugunu, dolayisiyla gelecek nesilleri
de diisiinerek bunu taksim edemeyecegini belirtir ve goriisiinde 1srar eder (Fayda, 1989: 10). Nitekim
ilgili ayette “Bunlarin arkasindan gelenler séyle derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce gelip ge¢mis
imanli kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde, iman edenlere karsi hi¢bir kin birakma! Rabbimiz!
Stiphesiz ki sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!” (Hasr 59/10) buyurularak daha sonra gelecek
nesillerin de bu ganimetlerde hakki olduguna isaret edilmektedir. Ancak kurulan bu ilginin ¢ok gii¢lii
olmadigini da sdyleyebiliriz. Ciinkii ayetlerin biitiinliigii ve insicamindan bu mananin ¢ikmasi biraz
gii¢ goziikiiyor. Bunun yerine onun dogrudan maslahati gdzettigi ciheti daha isabetli gériinmektedir.
Ciinkii o, birgok yerde bunun kendisinin re’yi oldugunu dillendirmektedir.

Aslinda fey’in taksiminde hak sahiplerini agiklayan “Allah'in, (fethedilen) tilkeler halkindan
Peygamberine verdigi ganimetler, Allah, Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda
kalmislar icindir. Béylece o mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir deviet
olmasin...” (Hasr 59/7) mealindeki ayet de Hz. Omer’in bu uygulamasinin isabetli olduguna delalet
eder. Ciinkii ayette soz konusu taksim gerekcelendirilirken bu elde edilen fey’ (ganimetler)in
cahiliyede oldugu gibi fakir ve giicsiizlerin yoksun birakildigi, zenginler, giicliiler ve idareciler
arasinda paylastirilan ve onlar arasinda dolasan bir servete doniismemesine vurguda bulunulmustur.
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Béylece servetin belirli bir kesimin elinde toplanarak digerlerinin bundan mahrum kalmamasi
hedeflenmistir (Ibn Astr, 2000: XXVIII, 76; Sa‘ban, 1996: 159-160).

Hz. Omer’in Kur’an’da cevazi konusunda sarih hiikiim bulundugu halde Miisliiman
erkeklerin, ehl-i kitap kadinlarla evlenmelerin yasaklamasi da dogabilecek zararli sonuglarin dikkate
alinmasi ilkesinin en 6zgiin 6rnegini olugturur. Nitekim konuyla ilgili Maide 5/5. ayette “Bugiin size
hosg, temiz ve giizel olan tiim yiyecekler helal kilinmistir. Bunun yamnda Yahudiler ve Hiristiyanlarin
kestikleri hayvanlar, pisirdikleri yemekler de size helaldir. Ayni sekilde sizin yiyecekleriniz de onlara
helaldir. Ote yandan namus ve iffet élciisiine bagh kalmak, zinaya yaklasmamak ve dost hayati
yasamamak sartiyla, hiir ve iffetli mii’'min kadinlarla evlenmenizin helal olusu gibi, sizden once
vahye muhatap kilinmis olanlar [Yahudiler ve Hiristiyanlar] arasindaki hiir ve iffetli kadinlarla da
ayni sartlart gozetmek ve kendilerine mehirlerini vermek sartiyla evlenmeniz de helaldir.”
buyrularak Miisliiman erkeklerin ehl-i kitap’tan olan kadinlarla evlenmeleri helal kilinmistir.

Sahabe ve tabiin ulemasimin biiylik ¢ogunlugu ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin dinen
sakincasi olmadiginda fikir birligi etmisler ve bu goriislerini zikri gegen ayete dayandirmislardir.
Ayrica bu ayetin Bakara 2/221. ayetteki “Miisriklerin kadinlariyla evlenmeyin.” Hilkmini tahsis
ettigini diisiinmiislerdir. Ibn Abbas, Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Evzai gibi baz1 alimlere gore
Allah, bu ayetle tiim miisrik kadinlarla evlenmeyi haram kilmis, fakat daha sonra Maide 5/5. ayetle
kitabi kadinlar1 bu hitkkmiin disinda tuttugunu beyan etmistir (ibn Kesir, 2000: 11, 296; Kurtubi, 2006:
I11, 454-455). Neticede alimlerin ekseriyetine gore Maide 5/5. ayet, kitabi kadinlarla evlenmenin
helal olus hiikmiinii belirlemis, Bakara 2/226. ayet ise Mecusiler ve diger Arap miisriklerle
evlenmenin haram olus hiikmiinii vaz etmistir (ibn Kesir, 2000: II, 296-298).

Sahabeden ibn Omer Ehl-i kitap kadinlariyla evlenme konusunda farkli diisiinmiistiir.
Kendisine bu konu hakkinda soru sorulunca, “Allah, Miisliimanlara miisrik kadinlarla evlienmeyi
haram kildi. Ben “Evlendigim kadinin rabbi Isa b. Meryem dir.” demesinden daha biiyiik bir sirk
bilmiyorum.” diyerek ehl-i kitab’in da aslinda miisrik oldugunu belirtmistir (Cessas, 1992: 111, 324;
Ibn Kesir, 2000: V, 83; Razi, 1981: XV, 83). Bununla birlikte sahabeden Hz. Osman, Talha, Cabir
b. Abdillah, Miicahid, Dahhak, Tavus ve Sa’bi gibi meshur zatlarin yer aldigi alimler kitabi
kadnlarla evlenmenin helal oldugunu sdylemislerdir. Durum bdyle olunca da Ibn Omer’in farkli
yondeki goriisii gogunlugun kanaatine zit diistiigii igin delil olarak kabul gérmemistir (Kurtubi, 2006:
I11, 455-456).

Cessas ehl-i kitap cariyelerle evliligi ele alirken Maide 5/5. ayeti zikredip bununla ilgili Leys
ve Miicahid’in goriislerini naklederek bu cevazin mutlak olmadigini onlarin “iffetli olmalar1 sartiyla”
takyid edildigini belirtir (Cessas, 1992: 11, 15-19). Giiniimiizdeki baz1 ¢agdas arastirmacilar ise, ibn
Omer, Ibn Abbas ve Ata’dan nakledilen rivayetleri dikkate alarak, onlarin bu evlilik tiiriinii yasak
olarak degil mekruh olarak degerlendirdiklerini ve bu sekilde yorumlanmasinin daha dogru olacaginm
belirtirler (Dalgin, 2005: 59).

Hz. Omer, hilafeti déneminde Miisliiman erkeklerin ehl-i kitap kadinlarla evlenmesini
yasaklamis, ancak bununla birlikte bu evliligi haram da saymamustir (Abdiirrezzak, 1983: VII, 177).
Nitekim rivayete gére Hz. Omer, hilafeti dsneminde Medain valisi olan ve Yahudi bir kadinla
evlenen Huzeyfe el-Yeman’a bir mektup gondererek Yahudi karisint bosamasini ister. Bunun {izerine
Huzeyfe emri yerine getirmeden Once halifeye bir mektup yazarak bu evliligin haram olup olmadigini
sorar. Hz. Omer, “Hayir, bu evlilik haram degil helaldir; ancak yabanc1 (gayrimiislim) kadinlar tatli
dilli olup cilveleriyle aldaticidirlar. Evlenmeyi kabul etmeniz halinde onlar sizin karilariniza baskin
cikarlar.” seklinde bir cevap yazmustir (Taberi, 2001: III, 716). Selebi’nin Cassas’tan bulundugu
nakilde Hz. Omer “Haram degil fakat onlardan zina eden kadinlarla karsilasmamizdan endige
ediyorum” ifadesi yer alir(Selebi,1981: 43). Bu cevabi mektup Hz. Omer’in kitabi kadinlarla
evlenmeyi haram gormediginin delilidir. Demek ki onun kitabi kadinlarla evliligin bitirilmesini
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isteme sebebi bunun haram olmasi degil, bilakis immetin maslahati agisindan daha uygun olmasidir
(Dalgin, 2005: 67).

Selebi konuyla ilgili Imam Muhammed’in Kitabu’l-Asar’dan su nakilde bulunur. Huzeyfe,
Medain’de Yahudi bir kadinla evlendi. Hz. Omer ona kadim bosamasi i¢in bir mektup yazdi. Huzeyfe
de cevabi mektup yazarak “Ey miiminlerin emiri bu haram midir? Diye sordu. Hz. Omer kars
cevapta: “Gonderdigim mektubu elinden birakmadan onu bosamam emrediyorum, ¢iinkii ben
Miisliimanlarin seni 6rnek alarak giizelliklerinden dolayr ehl-i kitap hanimlar: tercih etmelerinden
ve bunun da Miisliiman hanmimlarin aleyhine bir fitneye neden olmasindan korkuyorum” demistir.
Imam Muhammed “Biz de bu goriisteyiz ve buna haram demeyiz, ancak evlilikte Miisliiman
kadinlarin tercih edilmesini uygun gériiriiz ki Ebii Hanife de bu gériistedir.” demistir. Iste bu
rivayette dogabilecek zararli sonuclar nedeniyle mubah olan bir seyin yasaklandig goriiliir. Bu da
Zina eden kitabi kadinlarla evlilik sonucu nesebin karismasi ve neslin bozulmasi neticesine
gotiirmesidir (Selebi, 1981: 43-44).

Konuya dair diger rivayetlerde Hz. Omer’in, Miisliiman erkeklerin iffetsiz kadinlarla
evlenmesi ve mii’min kadinlara yonelik evlenme isteginin azalma tehlikesi gibi daha bagka ahlaki
endiselerinden de soz edilmistir (Biltaci, 1970: 301-305). Neticede Hz. Omer basarili fetihlerin
akabinde Miisliimanlara cazip gelen ve giderek yayginlasmaya baslayan bu tiir evlilikleri
engellemeye calismis ve bu konudaki kararinda, gayrimiislimlere cephe almaktan ziyade
Miisliimanlar i¢in s6z konusu olan bir zarar1 bertaraf etme iradesi belirleyici olmustur (Fayda, 1989:
177).

Konumuzu ilgilendiren kisma gelecek olursak, Hz. Omer gerek Miisliimanlara gelebilecek
muhtemel bir zararin bertaraf edilmesi, gerekse 6nemli bir faydanin celbedilmesi diisiincesiyle, ilgili
ayetteki hiikmii her ne kadar gecersiz saymasa da s6z konusu evliligi en azindan gegici siire ihtiyaten
askiya almustir (Selebi, 1981: 44-45). Nitekim hitkmiin uygulanabilmesine sebep olan illet gegerli de
olsa fayda-zarar dengesi bu hitkkmiin uygulanabilirligini askiya alabilir. Dolayisiyla olumsuz sonuglar
yaratma veya istismara yol agma durumunda hiikiimlerin yeniden yorumlanmas: gerekebilir. Hz.
Omer’in s6z konusu ictihat ve uygulamasi da bundan ibarettir. Ona gore kitabi kadinlarla evlilik bir
azimet degil, ruhsattir; dolayisiyla faydasindan ¢ok zarar1 s6z konusu oldugunda veya ruhsata illet
teskil eden durum ortadan kalktiginda ilgili hiikiim de kalkar. Nitekim tabiin fakihlerinden Ata’nin
konuyla ilgili degerlendirmesi de bu yondedir. Ata sdyle demistir: “Allah Teala, o zamanlar
Miisliiman kadinlarin sayisi az oldugu i¢in, Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmeye izin vermisti.
Simdi ise Miisliiman kadinlarin sayilari fazlaca arttig1 igin 6tekilere ihtiyag kalmamistir (Razi, 1981:
X1, 150).

Giiniimiiz agisindan bakildiginda Hz. Omer’in uygulamasi ve yukarida atifta bulundugumuz
Ata’nin ulastig1 hiikiim halen gecerlidir. Ciinkii Ehl-i Kitap kadinlariyla evlenmenin fayda degil zarar
getirici bir sonuca sevk etmesi pek muhtemeldir. Ayrica mesruiyet agisindan esas itibartyla bu nikah
Sari’in maksudu bir nikAh olmayip 6zel bir maslahat igin mesru kilinmustir.®> Bu uygulamanm cari
olmasi Miisliimanlar i¢in olumsuz sonuglara sebep olacagindan s6z konusu yasagin devami daha
isabetli olacaktir.

Hz. Osman, 6liim hastaligi sirasinda mirastan mahrum birakmak maksadiyla karisini ii¢
talakla bosayan kisiye bu kadmin miras¢1 olabilecegine hiikmetmistir. Bu hiikiimden maksat,
baskalarini bu kotii davranigtan sakindirmak ve olumsuz sonuglarin 6niine gegmektir (Selebi, 1981:
63). Yine Hz. Osman sefere ¢iktiginda farz namazlar1 kisaltmaz, tam kilardi. Kendisine Rasulullah
namazi tam kilmaz miydi diye soranlara “Evet” diye cevap verirdi ve soyle dedi: “Ben insanlarin

3 Bu maslahatin uzun siiren savas sebebiyle eslerinden ayrilmak zorunda kalan sahabeye dzgii oldugu belirtilir. Bkz. Selebi,
Ta lilii’l-ahkam, s. 45.
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imami konumunda bulunuyorum bunlarin arasinda bedevi cahil insanlar da var namazi kasredip iki
rekdt kilmam halinde onlar namazin bu sekilde iki rekat olarak farz kilindigini sanirlar” Hz. Osman,
bu tavriyla yanlis anlasilabilecek olumsuz bir neticenin dogmasinin oniine gecmeye c¢alismistir
(Selebi, 1981: 63).

Dogabilecek zararli sonuglarin dikkate alinmasi alimlerin igtihatlarinda da goriiliir. Nitekim
“Kisas, ancak kilicla éldiirmelerde uygulamir.” (Ibn Mace, 1999: Diyat 25). Hadisinin yorumunda
ortaya ¢ikan tartisma bu ilkenin itibara alinmas1 merkezinde cereyan eder.

Serahsi, bu hadislerle istidlalin nasil yapildigim1 agiklamakta ve “kisas ancak kilicla
oldiirmelerde gerekir” hadisiyle ilgili olarak sunlar1 soylemektedir: “Bu, Ebi Hanife’nin goriisiine
delil olur, kisas ancak silahla 6ldiirmelerde gerekir, hatta bir kimse biiyiik bir tasla veya biiyiik bir
odunla 6ldiiriilse Ebti Hanife’ye gore buna kisas lazim gelmez. Ebdi Yusuf, imam Muhammed ve
Safil’ye gore ise buna kisas lazim gelir.” (Serahsi, 1989: XXVI, 122).4

Bu goriis, makasida dayali baz1 kaidelerle mutlak anlamda catismaya sevkedebilecek
niteliktedir. Soyle ki: Hiikiim verirken ména ve 6ziin dikkate alinmas1 ve fiillerin neticelerinin goz
oniinde bulundurulmasi seriatin kabul ettigi kiilli esaslardandir. Satibi bunu su sekilde ifade
etmektedir: “Neticelerin dikkate alinmasi ser’an maksid ve muteberdir.” (Satibi, 2006: VI, 194).
Yani Seriatta miteber olan sonuglarin dikkate alinmasidir.

Insan canina yonelebilecek mefsedetleri kaldirmak suretiyle, canin korunmasinin gerekliligi
de aymi sekilde dinin kabul ettigi kiilli esaslardandir. Agir bir madde ile adam 6ldiirmede-arada
diismanlik bulunsa bile-amd bulunmadigina ve bunun kisas gerektirmeyecegine dair goriis sakincali
sonuclara sevkeder ve adam oldiirmeye gotiiren kapiy1 da sonuna kadar agmis olur. Su sebeple ki;
bir kimse agir bir madde ile birini 6ldiirdiigiinde kendisine kisas cezasinin uygulanamayacagini
bildiginden diyet vermeyi tercih edecek ve adam 6ldiirme hususunda cesareti artacaktir. Burada insan
hayatinin heder olmasina kapi agma s6z konusudur ki, din, canin korunmasini, gézettigi maksadlarin
en biiyiiklerinden saymakta hatta onu, diizenin kendisiyle kaim oldugu zartriyyata dahil etmektedir.

Imam Ciiveyni, agir bir cisimle vurarak adam &ldiirene kisas uygulanamayacagina dair
goriigiin hakim kilinmasi durumunda, ka¢inilmaz belli sakincali sonuglarin ortaya cikacagini
aciklama baglaminda bu noktaya isaret etmekte ve soyle demektedir: “Biz biliyoruz ki, agir cisimle
vurarak 6ldiirmede sayet kisas terk edilecek olursa kargasa dogar ve bu durum her isteyenin istedigini
Oldiirmesine sebep olur. Ciinkii kisi, kisastan kurtulmak i¢in kisasi gerektiren kesici aletle
oldiirmeden vazgecer. Zira kisas gerektiren kesici aletlerle adam 6ldiirmedeki mevcut ceza riski, agir
cisimle vurarak 6ldiirmedeki mevcut ceza riskinden daha fazladir. Bu itibarla agir cisimle vurarak
oldiirmek, ceza yoniiyle kisas gerektiren kesici aletle 6ldiirmelerden daha kolay ve hafiftir. Kullarin
maslahatlarmin gozetildigi biitiin seriatlarda, agir cisimle vurarak adam O6ldiirmede kisasin
gerekmedigi anlayisi caiz goriilemez.”®

4 Zeylail bu iki hadisin zayif oldugunu belirtmektedir, Zeylai, Ebd Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu r-rdye li-
ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut 1997, 1V, 341.

5 Bunu Razi de Imam Ciiveyni’den nakletmektedir. Bkz. Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn, el-Mabhsiil fi
‘ilmi usiili’I-fikh, thk. Su‘ayb el-Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2008, V, 162. el-Burhdn’da yer alan imam
Ciiveyni’ye ait ibareler bu anlami tagimakta ancak acik ve net degil. Su ifadelerde oldugu gibi, “Genel anlamda kan
akitilmasi kisasla korunmustur. Agir cisimle vurarak 6ldiirmeye kisasin gerekmedigine dair goriis ise konuyla ilgili bu
ser’1 hiikmii tahrip etmektedir.” Bkz. Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah, el-Burhdn fi
usiili’I-fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, II, 1151. Onun su sozii de ayn1 sekilde bunu teyit etmektedir: “Agir
cisimle vurarak katletmede, kisas uygulanmayisi, seriatin kisasta yegledigi hikmete terstir, ayni sekilde
dokunulmazliklarda gozetilen hikmete de aykir1 diiser. Bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 1209.
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Imam Ciiveyni’nin bu agiklamalarinda goriilecegi iizere, onun genel kiilli esaslar olarak
dayandigi seyler gergekte gai esaslardir. Ciinkii onun “bu durum her isteyenin istedigi kisiyi
oldiirmesine sevkeder, zira bu, kesici aletle 6ldiirmeden agir bir cisimle 6ldiirme seklini tercih etmeye
doniisiir.” sozi, insan hayatini yok olmaya maruz birakabilecek kotii neticelerin vuku bulacagini
aciklamaktadir. Halbuki seriat insan hayatini korumaya calisir.

Malikilere gelince, onlar bu konuda daha kapsamli diisiinmekte ve ihtiyat esasindan
hareketle, imkan nispetince kotiiliige giden yollarin kapatilmasi, canin mefsedet ve tehlikelerden
korunmasi gibi ilkelerle amel etmektedirler. Onlar agir bir cisimle adam 6ldiirmeyi amden 6ldiirme
olarak kabul ederler, onlara gore agir cisimle vurmak genelde dldiirsiin veya 6ldiirmesin bu durumu
degistirmez, ancak burada kasiddan s6z edilmek i¢in de bu fiilin hasméane bir sekilde islenmis olmasi
gerekir. Goriilecegi iizere onlar bu tiir fiillerin doguracagi neticelerini dikkate almaktadirlar.

Sonug¢

Dogabilecek sonuglarin dikkate alinmasinin Islami 6gretinin 6nemli parametrelerinden olan
hikmetin bir geregi oldugu kanaatindeyiz. Bu itibarla hikmet merkezli bir igtihadin da bu kapsamda
degerlendirilmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamberin bildirdigi, bir kadinin ayn evlilik i¢inde halast
ve teyzesiyle cem edilme yasagl ve savas esnasinda hirsizlik sucu isleyene el kesme cezasinin
uygulanmas1 yasag1 gibi bircok durumda dogabilecek sonuglar dikkate alinmustir. ilk dénem
alimlerin igtihatlarinda da bu hikmetin gozetildigi goriiliir. Mesela Ebii Hanife’nin esirlerin, diisman
iilkeye satilmasini dogru bulmamasinda ayni hikmeti esas alarak kiyas yaptigi goriiliir.

Neticede Sariin maksidu olan géyeler bilindikten sonra naslarin da bu maksada uygun bir
sekilde gai manalarinin da dikkate alinarak yorumlanmasi miimkiindiir. Iste Hz. Omer’in birgok
uygulamasinda bunu gérmek miimkiindiir.

Hz. Omer’in Irak topraklariyla ilgili tasarrufunda, dogabilecek sonuglar1 dikkate alan bu gai
yorum, basat rol oynamustir. Zira o, bu araziyi savas gazileri arasinda dagitmayip vergi karsiliginda
eski sahiplerinde birakmasi, kamu yararinmi gozetmesinin yaninda gelecek nesilleri diisiinen uzun
vadeli bir hikmete mebnidir. Ciinkii Hz. Omer cari uygulamay1 gerceklestirse idi bu topraklarin
sahipleri kole statiisiinde, topraklari da ganimet olarak dagitilacakti. Bu da onlarin ¢ocuklarinin
I[slam’a ve Miisliimanlara diigman nesiller olarak yetismesine neden olacakti ki Hz. Omer bu
durumun 6niine gegmek istedi.

Onun, aynm sekilde ehl-i kitap kadinlarla evliligi yasaklamasinda da Miisliiman kadmlar
aleyhine dogabilecek zararli sonuglarin bertaraf edilmesi s6z konusudur.

Hasih giiniimiizde de dogabilecek zararli sonuglarin dikkate alinmasi ilkesi 6nemli bir 6lgiit
olup nitekim halki kin, nefret ve diismanliga sevk eden tutum ve davranislar, meri ceza hukukunda
cezalandirma sebebi olarak kabul edilmektedir.
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