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Hz. Peygamber’in Tatbikatinda Bulunan “Dindarhik Esash Sosyallesme” Uzerine Bir
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An Examination on "Religiosity -Based Socialization™ in the Practice of Hz. Prophet
Semsettin Kiris”

Abstract: We can call religious socialization the process of gaining identity and personality in society with
one's beliefs, values, practices, acceptance or rejection. If individualization can be described as the realization
of one's own intellectual capacity, depth of contemplation, in short, all abilities and knowledge, socialization
can be characterized as the expression and sharing of these abilities and experiences with the society.
Socialization is the interaction of the individual with society. The individualist-modern approach often
emphasizes the thesis that the religion people hold in their hearts and the corporate religion are two different
things. It is specifically stated that institutional religion is an external intervention in the will of the individual.
It is stated that institutional religion does not increase authentic and qualified religiosity, but also leads people
to hypocritical religiosity. It is foreseen that authentic and qualified religiosity can be realized by the
individual's own desire and will. The question of how to shape the dynamic that will lead to religiosity in the
inner world of the individual is not addressed. In an environment where an unlimited number of secular
dynamics aspire to the desire and will of the individual, what kind of motivation can the choice of religiosity
create? It is not difficult to foresee that this will not be easy. Finding a place for the desire for religiosity in the
unlimited desires of the individual depends on an internal struggle. By its very nature, religiosity cannot live
in harmony with indifference to religion. Sustainable religiosity requires social support as well as controlling
and managing our desires and desires with a strong will training. Socialization is a compulsory need for every
individual. Religious socialization is the consideration of religious sensitivities in meeting this basic need. The
person may want to realize the need for socialization in a comfortable and acceptable way in terms of his/her
religious beliefs. Socialization is a need, just as it is a need to do good to others. The manifestation and meaning
of the good done is related to socialization. The religion brought by the Hz. Prophet ordered believers to gather
for worship and custom. In this religion, life is not built on the basis of individual liberation, but on the basis
of social liberation. Hz. During the time of the Hz. Prophet and Hulefa-i Rasidin, the mosque became the center
of social life and became a place where other activities were carried out besides worship. The Hz. Prophet
revealed socialization as a target behavior for believers. Hz. The periods of Mecca and Medina in the life of
the Prophet are full of striking examples of religious socialization.

Structured Abstract: Introduction and Purpose of the Study:If individuation can be described as the
realization of one's own intellectual capacity, depth of contemplation, in short, all his talents and knowledge,
socialization can be described as the expression of these abilities and experiences and sharing them with the
society. Socialization is the interaction of the individual with the society.
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It seems that modernization did not perceive religion as a problem at the level of belief. The problem is related
to the choice and reflexes of piety, which is the practice of faith. As a problematic, piety seems to have led
Muslims to deep thought. The question of how the Islamic world can get rid of the problems it has experienced
has also led to searches for human beings. The discourse of investing in people seems to be a utopia expressed
by Muslim intellectuals, but which could not be put into practice, remained in theory, and could not turn from
thought to action and force. People who inspire trust can only be brought up in a favorable social environment.

Conceptual framework

We can call religious socialization the process of gaining identity and personality in society with one's
beliefs, values, practices, acceptance or rejection. This is also called "tadruf". It would be appropriate to see
“teariif” as a religious socialization, and custom as a social consensus in Islamic society that is not based on a
written text. This consensus is also a fruit of religious socialization that serves the interests of society.

Method

In the research, socialization examples based on the current practices of the Prophet were collected as
data.

Findings And Discussion

The religion brought by the Hz. Prophet ordered its believers to gather for worship and custom. In this
religion, life was established not on the basis of individual liberation, but on the basis of social liberation. The
modernization project tends to perceive religion as an "individual choice”. However, religion is a "divine
choice" whose manifestation is seen in the society rather than the individual. The trend of modernization has
made Muslims feel that piety should be realized by "individual choice". An understanding in which only the
first of the "encouragement™ and "avoidance" dimensions of religion is applied has been raised to an uncritical
position. “Individual piety” was emphasized rather than shared piety with the society. It is necessary to discuss
the possibility of a "practiced" and "authentic" piety emerging from such an atmosphere.

The defense of individual preference above all also points to approaches related to the origin of
religion. Those who say that religion is an individual choice implicitly say that the source of religion is human.
Immunity and indisputability of individual preferences increases loneliness. Man is alone with his desires, as
long as he takes into account the desires of others, there is a possibility of eliminating this loneliness.

Encouraged individualism and individual piety manifests a situation that can be described as
"adherence to religion" rather than original piety supported by the society. “Secular adherence to religion” is
respect for religion without the practical side. In our country, parallel to liberalization and individualization,
although an increasing trend is observed in "secular adherence to religion", a decreasing trend is observed in
"authentic", "sustainable" and "naive piety". “Secular adherence to religion” will never, by its very nature,
replace piety. Because "secular adherence to religion" does not mean advocating the manifestation of piety in

society.
Conclusion and Recommendations

In our tradition, there is a mosque-centered religious socialization. In our tradition, it was an organic
building where the mosque was located in the center of the neighborhood and people knew each other very
well. In the Sunnah of the Prophet, religious socialization was fully realized. The Mecca and Medina periods
of the Hz. Prophet's life are full of striking examples of "religious-based socialization”. The Hz. Prophet
socialized her friends based on an inner desire, not an externally penetrating effect.

“Piety” cannot exist in harmony with “indifference to religion” by its very nature. “sustainable piety”
requires social support as well as controlling and managing our desires and desires with a strong will training.
Socialization is a spiritual and compulsory need for a person to hold on to life. Religious socialization is the
consideration of religious sensitivities in meeting this essential need. The person may want to realize his need
for socialization in a way that is comfortable and acceptable in terms of his religious beliefs. Doing a favor for
others is a need in socialization. The social meaning of the good done is related to socialization. Institutional
education should be the basis of "socialization by inner desire", not "socialization by external influence".

Keywords: Hadith, piety, sunnah, religious socialization, neighborhood, mosque
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Oz: Kisinin inanclari, degerleri, uygulamalari, kabulii veya reddi ile toplumda kimlik ve kisilik kazanma
slirecini dini sosyallesme olarak adlandirabiliriz. Bireysellesme, kisinin kendi entelektiiel kapasitesini, tefekkiir
derinligini, kisacasi tiim yetenek ve bilgilerini gergeklestirmesi olarak nitelendirilebilirse, sosyallesme de bu
yetenek ve deneyimlerin digavurumu ve toplumla paylasilmasi olarak nitelendirilebilir. Sosyallesme, bireyin
toplumla etkilesimidir. Bireyci-modern yaklagim, insanlarin inandiklart din ile kurumsal dinin farkli seyler
oldugu tezini siklikla vurgular. Kurumsal dinin bireyin iradesine digsaridan bir miidahale oldugu 6zellikle
belirtilmektedir. Kurumsal dinin otantik ve nitelikli dindarligi artirmadigi, ayni1 zamanda insanlar1 riyakar
dindarliga yonlendirdigi de belirtilmektedir. Ozgiin ve nitelikli dindarligmm bireyin kendi arzu ve iradesiyle
gerceklesebilecegi ongoriilmektedir. Bireyin i¢ diinyasinda dindarliga yol agacak dinamigin nasil sekillenecegi
sorusu iizerinde durulmamaktadir. Sinirsiz sayida sekiiler dinamigin bireyin arzu ve iradesine talip oldugu bir
ortamda, dindarlik tercihi nasil bir motivasyon olusturabilir? Bunun kolay olmayacagini 6ngérmek zor degildir.
Bireyin smirsiz arzularinda dindarlik arzusuna yer bulmasi igsel bir miicadeleye baglidir. Dogasi geregi
dindarlik, dine kayitsizlikla uyum i¢inde yasayamaz. Siirdiiriilebilir dindarlik, giiglii bir irade egitimi ile istek
ve arzularin kontrol edilmesi ve yonetilmesi kadar sosyal destegi de gerektirir. Dolayisiyla sosyallesme her
birey i¢in zorunlu bir ihtiyactir. Dini sosyallesme, bu temel ihtiyacin karsilanmasinda inangla ilgili
hassasiyetlerin dikkate alinmasidir. Kisi sosyallesme ihtiyacini dini inanglar1 agisindan rahat ve kabul edilebilir
bir sekilde gerceklestirmek isteyebilir. Bagkasina iyilik etmek nasil bir ihtiyag ise, sosyallesme de bir ihtiyactir.
Yapilan iyiligin tezahiir etmesi ve anlam kazanmasi dini sosyallesme ile ilgilidir. Hz. Peygamber'in getirdigi
din, miiminlere ibadet ve adet igin toplanmalarini emretmistir. Hz. Muhammed’in getirdigi dinde hayat,
bireysel kurtulus temelinde degil, toplumsal kurtulus temelinde kurulmustur. Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Rasidin déneminde cami, sosyal hayatin merkezi ve ibadetin yaninda diger faaliyetlerin de yiiriitiildiigii bir yer
olmustur. Hz. Peygamber sosyallesmeyi miiminler i¢in bir hedef davranis olarak ortaya koymustur. Hz.
Peygamber'in hayatindaki Mekke ve Medine donemleri, dini sosyallesmenin ¢arpici 6rnekleriyle doludur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, dindarlik, siinnet, dini sosyallesme, mahalle, cami

Giris

Sosyallesme sozliikte “bireyin kisilik kazanarak belli bir toplumsal ¢evreye hazirlanmasi,
toplumla biitiinlesme siireci” (Eren, 1988, s. 1484) olarak tanimlanmaktadir. Dini sosyallesme,
“sosyal etmenler araciligiyla bireylerin dini inanglarini ve anlayislarni etkileyen etkilesimli bir
stire¢” olarak tarif edilmistir.(Sherkat & Giingor, 2013, s. 280) Insan toplum hayatinda sosyallesme
kabul ya da retleriyle toplum i:;i_n_d_e_lgi;n_lik ve Hsil_ilz_k_azanma stirecine dini sosyallesme diyebiliriz.
Dini sosyallesmeyi anlatan bir terim olarak “teariif” de kullanilmistir. Kur’an’da Toplumsal Farklilik
isimli calismasinda Abidoglu sunu belirtmistir:

“Kur’an’in farkliliklar karsisinda teklifi teariiftlir. Giinlimiiz ifadesiyle bu, kiiltiirlesmeye,
sosyallesmeye tekabiil etmektedir. Anlasilacag: lizere Kur’an’in teklif ettigi sey aynilasmaya degil,
biitiinlesmeye yoneliktir.” (Abidoglu, 2015, s. 202)

Allah yolunda cihad ederken yara alan kimsenin kiyamet giinii yarasindan misk kokusu
¢iktig1 halde gelecegini bildiren bir hadiste “arf /<= > kelimesi gegmektedir.(Miislim b. Haccac,
t.s.,“Imare”, 28/106) Teariif kelimesi ile bu kelime arasinda bir yakinlik séz konusudur. Teariif
birbirinin kokusunu alma seklinde tebariiz eden bir sosyallesmedir. “Insanlar konusa konusa,
hayvanlar koklasa koklasa anlasir” ciimlesiyle ifade edilen bir deyimimiz bulunmaktadir. Bu
deyimimizi “insanlar konusa konusa sosyallesir” seklinde anlamamiz da mimkiiniidiir. Yunus
Emre’nin “gelin tamig olalim, isi kolay kilalim” misralart da bunu destekler. Tanig olmak,
sosyallesmek, kaynagmak mutlulugun anahtar1 ve huzura gotiiren bir eylemdir. “Sevingler
paylasildikea artar, hiiziinler paylasildik¢a azalir” derken kullandigimiz paylasma kelimesi de aslinda
bir sosyallesmedir. Tearif, konusarak, miinasebet gelistirerek sosyallesmektir. Sosyallesme
esnasinda seving ve hiiziinler de paylasilmis olmaktadir.

Imam Buhari (6. 256/870), Diyanet Kur’an Yolu Meéli’nin “Kolaylig seg, iyi olani emret,
cahillere aldirma” seklinde cevirdigi “Osblall e Gm,els cadall a5 s&ll 337 ayetinde gegen
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“s_lllurf’kelimesi ile ilgili “ <5 2dl/ma‘raf” agiklamasmi yapmigtir.(Buhéri, 1987, “Tefsir”,
139)kelimesinin Ma‘rtf, miinker kelimesinin ziddi, urf( <) niikriin(_S5) zidd1 olup insanin faydali
buldugu, hoslandig1 ve memnun oldugu seydir.(fbn Manziir, 1993, s. 9:239) Ma‘rif, Adet-i
me’lafedir.(er-Razi, 2000, s. 5:47)Buna goére ruhlarin birbirini tanimasi ve kaynasmasindan bir
aradalik olusturmaktadir. Ruhlarin tinsiyeti ile gerceklesen bir aradalikta iyilikler de tabii bir sekilde
tebariiz etmektedir. Kitab ve siinnette yer alan ve aslinda ameli ve i¢timai yani daha agir basan ma‘raf
kavramu tarihi stirecte hukuki ve kelami bir boyut kazanmistir. Ehl-i hadisin ma‘rQf ile es anlaml
gordigi “urf” ya da oOrfiin sadece bir islam hukuku kavrami olarak ele alinmasi; buna karsilik
Mu‘tezile mezhebine ait bir ilke olarak “emr bi’l-ma‘raf” baglamimda kelam ilminin bir konusu
olmasi, konuya kiilli bakmay1 olumsuz etkilemistir. Teariif bir dini sosyallesme, urf/drfii de Islam
toplumunda yazili bir metne dayanmayan ictimal mutabakat olarak gérmek uygun olur. Bu
mutabakat ayn1 zamanda dini sosyallesmenin toplumun maslahatina hizmet eden bir semeresidir.

Bireylesme, kisinin kendi entelektiiel kapasitesini, tefekkiir derinligini, kisaca tiim yetenek
ve birikimlerini fark etmesi olarak nitelenebilirse, sosyallesme de bu yetenek ve birikimlerin disa
vurumu, toplumla paylasilmasi olarak nitelenebilir. Sosyallesme, bireyin toplumla karsilikli
etkilesimidir. Bu etkilesimde sadece bireyin toplumsal davranig kaliplarindan etkilenmesi s6z konusu
degil; toplumun da bireyi kendine 6zgii davranis ve halleriyle kodlamasi s6z konusudur. insan
sosyallesme ihtiyaci iginde yaratilmistir. Mutlulugun gostergelerinden biri olmaktan daha fazla bir
seydir sosyallesme. Hatta “insan sosyallestigi kadar mutludur” denilse miibalaga sayilmamalidir.
Modernlesme ve kiiresellesme toplumsal dengeleri tersyiiz ettigi i¢in bireyin sosyallesme ihtiyaci
daha da artmistir.

Kaliteli insan olmak i¢in dindarlik yeterli midir? Ahlaklilik dindarliktan daha {istiin bir deger
midir? “Iyi Miisliiman olmadan once iyi insan olmak gerekir” sdylemi ne derece dogrudur? Islamimn
galibiyeti arzusu, dinin pratik hayata dokiildiigiinii gérme arzusu mudur, yoksa miireffeh olma
arzusunun {izerine giydirildigi sahici olmayan bir gémlek midir? Bu sorular Miisliimanlar1 dinleriyle
ylizlesmeye davet eden modern ¢agin sorunlaridir. Buna ilave olarak son zamanlarda kita
Avrupa’sinda tebariiz eden Islam karsithg: sdylemleri Hz. Muhammed (s.a.)’in kisiligini tahkir ve
dil uzatma iizerinden yiiriitiilmektedir. Modernlesme dini inang¢ diizeyinde bir sorun olarak
algilamamis goziikkmektedir. Sorun inancin uygulanmasi demek olan dindarlik tercihi ve
refleksleriyle ilgilidir. Bir sorunsal olarak dindarlik, Miislimanlar1 derin diisiinceye sevk etmis
goriinmektedir. insana yatirim sdylemi Miisliiman entellektiiellerin dile getirdigi ama bir tiirlii hayata
gecirilemeyen ve teoride kalan, diisiinceden fiile doniisemeyen bir {itopya gibi durmaktadir. insana
yatirimin bir iitopya olmaktan kurtulmasi hayalini kurdugumuz dindarligin bireysel ya da toplumsal
olmasiyla yakindan ilgisi vardir. Daha acik bir ifadeyle bireye mi topluma mi1 yatirirm yapmaliy1z?
Kaliteli bireyleri mi yoksa kaliteli toplumu mu hedeflemek lazimdir? Bu sorulara cevap aranmalidir.

Bu soruyu “Hz. Peygamber bireye mi topluma mi yatirimin yapt1” sekline doniistiirerek de
sorabiliriz. Hz. Peygamber ashabini toplumun i¢inde egitme metodunu benimsemistir. Hz.
Peygamber’in talim ve terbiye usuliinde kisinin toplum i¢inde siirdiirdiigii giizel faaliyetlerle ictimai
dindarlig1 yakalamaya ¢alismasi, ruhi manevi alanda kemale ermek igin kendi i¢ &lemine
sosyallesme stireci ile gergeklesir?léﬁ_s}i;e_(;_té Eﬁﬁin_h_e_d_eﬁ;(_ii_g_i_y_iice gayeler dikkate alindiginda dini
sosyallesme dedigimiz bir durum gerceklesir. Din temelli sosyallesme din dis1 alanlar1 da etkiler; din
modeli bir cemaatlesme modeli olarak 6n_e_(;_11;r_n_ai<{ad1r_. _ﬁz._l’_e_y:gamber “cahiliye doneminde hayirh
olanlarinmiz  dinde fakih  olduklar1 siirece Islam déneminde de hayirhlarinizdir”
buyurmustur.(Buhari, 1987, “Enbiya”, 15) Hz. Peygamber, ailesinin tiim fertleriyle birlikte yasadigi
siireci dogan her birey i¢in s0z konﬁgﬁ};&u_._i_sl_a_rﬁ _y_e;ﬁ bir sosyallesme bigimi getirdi. Bu durum,
Cahiliye donemindeki sosyallesmeden farkli bir sosyallesme bigimiydi. Ihtida, mezhep ve cemaat
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degistirme yeni bir sosyallesme anlamina gelir. Bireyin daha dnceki yasantisiyla baglantili olmayan
degisik bir dini hayat diizenini tercih etmesiyle yasamis oldugu sosyallesme siirecine “yeniden dini
sosyallesme” denir.(Ortakaya, 2019, s. 155) Hz. Peygamber tevhid akidesine uygun yeni bir
sosyallesmeyi 0nermis, sahabe de bunu uygulamistir. Sosyallesme siireci ayni zamanda egitim siireci
demektir. Cemaatlesmenin sagladigi egitim ortaminda fedakarlik, digerkamlik gibi giizel hasletler
sahabeye kazandirilmistir. Bununla birlikte her cemaatlesme, bir egitim ortami olusturma ve
mensuplarina giizel huylar ve 6zellikler kazandirma hedefinin yaninda hiziplesme, gruplasma ve
firkalagsma riski de tasimaktadir. Hz. Peygamber ashabini birlik olmaya ¢agirmis, hiziplesip birbiriyle
ugrasan kimseler olmaktan da onlar1 sakindirmistir. Hz. Peygamber ashébina, risk faktorleri ile
maddi ve manevi tehlikelerle birlikte yasamay1 6gretmistir.

Hz. Peygamber zamaninda yasanmis sosyal dindarligin sonraki kusaklarda aymi
cocuklarinin sosyallesmesi ile ilgili bir ikilem i¢inde olduklar1 gozlenmektedir. Cocuklarini sokaga
salmak istemeyen anne ve babalarinin sayisi az degildir. Burada sokaktan yanlig davranig kodlarinin
almabilecegi endisesini de anlamak gerekir. Ote yandan bu endise ile yasayan ebeveynlerin
cocuklarini ana sinifi ve kreslere gondermede acele ettikleri ve segici davrandiklart g6zlenmektedir.
Sosyallesme nasil beseri bir ihtiyag ise ¢gocuklarini sosyallestirmek de kaginilmayacak bir ihtiyagtir.
Dogru sosyallesme tercihleri yapma arzusu 6ne ¢ikmaktadir. Dogru sosyallesme tercihlerinde dini
kaygilar da etkili olmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in ashabini nasil sosyallestirdigi 6nem
arz etmektedir.

Dindarhk Esash Sosyallesme

Modern diinyada dindarlasma agisindan en 6nemli sorun sudur: Dini sosyal hayata tasiyor
muyuz? Bu soru dindarlik tercihinde bulunmus insan1 mesgul etmektedir. Sosyallesme zarurete yakin
bir ihtiyagtir. Dini sosyallesme, bu zaruri ihtiyacin giderilmesinde dini duyarliliklarin dikkate
almmasidir. Kisi sosyallesme ihtiyacini dini inanglar1 a¢isindan da i¢ine sinecek ve kabullenecek bir
surette gerceklestirmek isteyebilir. Iyilik nasil bir ihtiyagsa sosyallesme de bir ihtiyagtir. Yapilan
iyiligin toplumsal anlam kazanmasi sosyallesmeyle ilgilidir. Giiniimiizde sosyallesme ihtiyaci
giderek onem kazanmuistir. Anneler genellikle cocuklarini anasinifina verirken sosyallesme ihtiyacini
disiinerek vermektedir. Evde anne sevgisi ile bilyliyen ¢ocuk sosyal aktivitelere katilmadigi i¢in bu
konuda eksiklikleri olmaktadir. Sosyallesme sadece ¢ocuklar igin degil genglik ¢aginda orta yaslarda
ve yaslilikta da ayni1 sekilde ciddi bir ihtiyagtir. Yaslilar agisindan da genclik yillarinda yapilan sosyal
aktivitelerin siirdiiriilebilirligini ihtiyac olarak gérmek gerekir.

Insanin modern diinyadaki yalmzligi dogumla baslamaktadir. Modern insanm iginde
titketimin, turizmin eglencenin bir miktar akademinin de karisik vaziyette bulundugu egitim hayati,
ana smifi veya kreste baslamaktadir. Modernitenin olmazsa olmazi olarak duran egitim, birey
tizerinde zihnini toplama, insan oldugunu anlama, insaniyet miisterek paydasinda sosyallesmeye
hizmet etmekte midir? Buna “evet” diyebilmek i¢in siirecin dogal yliriiylisiinii gérmek gerekir.
“Sosyallesme” ile “sosyallestirme”yi birbirinden ayirmaliyiz. Sosyallesme dogal bir siire¢ iken
“sosyallestirme”de dogal olmayan bir dis miidahale s6z konusudur. Bu agidan bakildiginda
toplumsal mutabakata dayanmayan bir egitim silireci sosyallestirme ameliyesine daha ¢ok
benzemektedir. Sosyallestirme de bireyin ruhsal ve biyolojik dengeleri agisindan risk tagimaktadir.
Modern insan hayatinin ¢ocukluk, egitim, aktif ¢aligma ve emeklilik olmak tlizere dort donemi
bulunmaktadir. Giiniimiizde c¢ocukluk doneminde sosyallesme ihtiyaci, teknolojik iiriinlerin
olusturdugu bagimlilik ve asosyallik nedeniyle artmistir. Postmodern diinyada gengler i¢in telaffuz

Cocuklarinin sosyallesme ihtiyacin1 en ¢ok hissedenler, babalardan ¢ok annelerdir. Bilgisayar
oyunlar1 ve teknoloji bagimliligi farkindaligi tam olusmayan ailelerde 0-4 yas araliginda ¢ocugun
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konusmasi g¢evresinden gelen iletisim isteklerine cevap vermesi zayif olmaktadir. Yasma uygun
gelen bir egitim ihtiyacindan degil de ¢ocugumu sosyallestirsin diisiincesiyle tesebbiis edilen ana
sinifi egitiminin dogal bir siire¢ oldugu sdylenebilir mi? Bu konuda fikir beyan etmek icin net verilere
ihtiya¢ bulunmaktadir. Ancak sunu sdylemek uygun olur: Sosyallesme egitim ihtiyacindan daha
oncelikli bir ihtiyactir. Cilinkii sosyallesmenin kisinin ruhsal ve biyolojik dengeleri a¢isindan zaruri
olarak nitelenmesi gereken bir yani vardir. Egitimini digiinecegimiz insan unsurunun saglikli ve
dengeli olmasini 6n sart olarak arzuluyorsak sosyallesmenin ekmek ve su gibi zorunlu bir ihtiyag
oldugunu tespit etmeliyiz.

Modernlesme projesi dini bireysel tercih olarak algilama egilimindedir. Halbuki din tezahtirii
bireyden ziyade toplumda gériilen ilahi bir tercihtir. Ilahi bir tercih nedeniyle fertler dini tutum ve
davranislar sergilemektedir. Bireysel tercihin her seyin iistiinde tutularak savunulmasi dinin kaynagi
ile ilgili yaklasimlara da isaret eder. Din bireysel tercihtir diyenler zimnen dinin kaynagi insandir
demis olmaktadirlar. Bireysel tercihlerin dokunulmazligi ve tartisilmazligi yalmzlasmayi
artirmaktadir. Insan arzulariyla yalnizdir, baskalarmin arzularim da dikkate aldigi oranda bu
yalnmizligimi giderme ihtimali bulunmaktadir.

Ozendirilmis bireysellik ve bireysel dindarlik, toplumdan destek bulmus 6zgiin dindarliktan
ziyade “dinsellik” olarak nitelenebilecek bir durumu tebariiz ettirmektedir. Dinsellik, uygulama yan
bulunmaksizin dine saygi duymaktir. Ulkemizde kiiresellesme, liberallesme ve bireysellesmeye
paralel olarak dinsellikte yiikselme egilimi gozlendigi halde, 6zgiin, siirdiiriilebilir, naif dindarlikta
azalma egilimi gozlenmektedir. Dinsellik hi¢gbir zaman dogas1 geregi dindarligin yerini
tutmayacaktir. Ciinkii dinsellik dindarligin toplumda tezahiir bulmasina taraftar olmak degildir.
Hangi dini gelenege mensup olursa olsun, dini bir sdikle yapilan tiim davranislarin birey tarafindan
toplum iginde 6zgiirce uygulanmasina taraftar olmaktir.

Bir 6rnekle konuyu agiklayalim. Ortiinmek “insan hakkidir, bireysel tercihtir” sdylemine
liberal ve sosyal demokrat ¢evrelerin de destegini her zaman bulmustur. Ortiinmek bireysel tercihtir,
dediginizde dinsellige razi oldugunuzu izhar etmis olursunuz. Dini bir sdikle ortiinme bireyin degil
Allah’1n tercihi ve iistelik bireye yonelik olmaktan ¢ok topluma ydnelik tercihi dediginiz zaman
durum degisir. Bu sOyleminizle dinselligi degil, dindarlig1 hedeflediginiz ortaya ¢ikar. Dinsellik
bireye yonelik bir tanimlama, dindarlik da topluma ydnelik bir tanimlama olarak kabul edilebilir mi?
Sosyallesme agisindan bakildiginda bu yaklasimi kabul etme egilimi makul ve anlasilabilir
goziikmektedir. Dinsellik hi¢bir zaman dogast geregi dindarligin yerini tutmayacaktir. Ciinkii
dinsellik dindarligin toplumda tezahiir bulmasina taraftar olmak degildir. Hangi dini gelenege
mensup olursa olsun, dini bir saikle yapilan tiim davraniglarin birey tarafindan toplum iginde 6zgiirce
uygulanmasina taraftar olmaktir. Kaldi ki bireyci-modern yaklasim insanlarin yiireklerinde
yasattiklari din ile kurumsal dinin farkli seyler oldugu tezini siklikla vurgular. Kurumsal dinin bireyin
arzu ve iradesine distan bir miidahale oldugu 6zellikle belirtilir. Kurumsal dinin 6zgiin ve nitelikli
dindarlig1 artirmadigi gibi insanlari gosterisci dindarliga siiriikledigi de dillendirilir. Ozgiin ve
nitelikli dindarhigin bireyin kendi arzu ve iradesiyle gerceklesebilecegi Ongoriiliir. Bireyin i
diinyasinda dindarliga gotiirecek dinamik hangi sekilde olusacak sorusu iizerinde durulmaz. Bireyin
arzu ve iradesine sinirsiz sayida sekiiler dinamiklerin talip oldugu bir ortamda, dindarlik tercihi nasil
bir motivasyon olusturabilir? Bunun kolay olmayacagini éngérmek zor degildir. Bireyin siirsiz
arzular i¢inde dindarlik arzusunun kendine yer bulabilmesi bir i¢ miicadeleye baglidir. Dindarlik
dogasi geregi dine kayitsizlik ile uyum ig¢inde varligini siirdiiremez. Siirdiiriilebilir dindarlik, giiclii
bir irade egitimi ile arzu ve isteklerimizi kontrol edip yOnetmenin yaninda toplumsal destegi
gerektirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “arzusunu ilah yerine koymayi” anlatan bir ayet bulunmaktadir:
“Arzularimt tanr1 yerine koyan, Allah’in bir ilme dayanarak saptirdigi, kulagini ve kalbini
miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Allah’tan sonra onu kim yola getirecek?
Diisiinmiiyor musunuz?”’(el-Casiye 45/23) Ibn Ebli Zemenin (6. 399/1008) bu Aayeti soyle
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agiklamistir: “Heva ve heveslerini ilah kabul edinen kisi bizatihi miisriktir. Clinkii o, arzularini ilah
edindi, Allah’1 birakip putlara kulluk etti.”(Ibn Ebli Zemenin, 2002, s. 4:214) Burada arzulara kulluk
etmenin puta tapicilikla iliskilendirilmesi anlamlidir. Taberi (6. 310/923), bu ayette gegen “saptirma”
fiilinin Allah’1n ezeli ve ‘6nceki ilmi ile” oldugunu s6ylemistir.(et-Taberi, 2000, s. 22:76)

Modernlesme birey ve toplum hayatinda hizli degisim siireci getirmekle kalmamig degisimin
dogal dinamiklerini sarsmistir. Modernlesmenin yalnizlagma ya da sosyallesme nokta-i nazarindan
dort ozelligi dikkat c¢ekmektedir. Bunlar kayitli sistem, uzmanlagma, kurumsallasma ve
bireysellesmedir. Bunlarin hepsi, bireyin yalnizlasmasini tetiklemenin 6tesinde, desteklemektedir.
Kayith sistemin pratik hayattaki sonucu, orf, adet ve géreneklerin yerini kanun, yonetmelik, yonerge
ve tiizliklerin almasidir. Modernlesme siirecinde uzmanlasma, isledikleri temel konulari yakin
branglarin birbirinden kopmasi sonucunu dogurmustur. Bu ag¢idan bakildiginda kisiyi mesleki
yalmzliga gotiirme riski tasimaktadir. Giiniimiizde multi disiplinerlik ile ilgili ¢aligmalarin artmasi
bosuna degildir, bir ihtiyaca tekabiil etmektedir. Uzmanlagsma, o derece “mikro” alanlara inhisar etti
ki bilim insanlari, is insanlar1 ve isletme sahipleri multi disiplinerlik arayigina girdiler.
Kurumsallagsma, mahalle gibi dogal bir ¢evre olusturmamaktadir. Bireysellesme olumlu ve olumsuz
yonleriyle analiz edilmelidir. Kariyer insana kattig1 yeterlilikleri saymazsak bir yalnizlik yiiriiyiisii
gibi durmaktadir. Toplumda tezahiir etme imkéani bulmayan ve pratige doniismeyen yeterlilikler
insanin yalnizligina ¢6ziim olamamaktadir.

Arzu ve isteklerin merkeze alindigi toplumlarda yalnizlasma kaginilmaz bir sonug olarak
ortaya cikmaktadir. Sosyallesen insan arzu ve isteklerine de sinir koyan insandir. Ciinkii boyle bir
sinir konulmadigi takdirde sosyallesme miimkiin olmaz. Sosyallesme kendi bireysel varlig1 disindaki
kisilere katlanma, onlardan gelebilecek sikintilara tahammiil 6zelligini de gelistirir. Modernlesme
oncesi donemde sosyallesme istegini toplum, bireye bir bicimde dikte ettirebiliyordu. Giiniimiizde
sosyallesme arzusunu bireyde olusturabilmek sorun hale gelmistir. Ebeveynlerin en giincel sorunu
cocuklarimi sosyallestirmektir. Topluma karisma istek ve arzusu icten gelmesi dogal sosyallesmeye
gotiiriir. Ebeveynin zorlamasi sosyallesmeyi gergeklestirmede yeterli degildir. Modern zamanlarin
bireyi, kadim zamanlarin bireyinden daha yalnizdir. Teknolojinin cazibesi ve sanal alemin biiyiisii
bu yalnizligin olusturdugu tahribati telafi etmeye kafi gelmemektedir.

Hz. Peygamber’in getirdigi din, miiminlerine ibadet ve adet i¢in toplanmalarini emretmistir.
Bu dinde hayat, ferdi kurtulus esasina degil ictimal kurtulus esasina gore tesis olunmustur.
Modernlesme projesi dini bireysel tercih olarak algilama egilimindedir. Halbuki din tezahiirii
bireyden ziyade toplumda goriilen ilahi bir tercihtir. Modernlesme egilimi, Miisliimanlarda
dindarligin bireysel tercihle gergeklesmesi gerektigi hissini uyandirmistir. Dinin “6zendirme” ve
“sakindirma” boyutlarindan yalniz ilkinin uygulandigi bir anlayis elestirilemez bir konuma
yiikseltilmistir. Toplumla paylasilmis dindarliktan ziyade bireysel dindarlik dne ¢ikarilmistir. Boyle
bir atmosferden “uygulanmis” ve “6zgiinligii bulunan” bir dindarligin ¢gikmasinin imkanini tartigmak
gerekir. Dindarlik, inanan bir kitle olarak immet organizmasinin bir pargasi olmay1, bunu hissetmeyi,
sevinci, lizlintllyll ve ma‘riifu paylagsmayi da kapsamaktadir.

Dini Sosyallesmenin Mekan1 Olarak Mahalle

Mabhallenin tanimlarindan biri “ayni mescidde ibadet eden cemaatin aileleriyle birlikte
yerlestigi sehir kesimi” seklindedir.(Yel & Kiigiikagcl, 2003, s. 324) Mahalle aileden sonra insanlarin
yasadig1 en kii¢iik sosyal ¢evredir. Mahalle birbiriyle sosyal iliskisi olan ailelerden olusur. Cikmaz
sokaklar yabancilarin girisini engelledigi gibi mahallede yasayanlarin mahremiyet ve giivenliklerinin
saglanmasini da kolaylagtirmaktadir. Toplumsal hayatin biitiin ihtiyaglarinin karsilandig1 her mahalle
cikmaz sokaklara acilan bir ana caddeyle boliniiyor ve bu cadde saglam yapilarla
kapatilabiliyordu.(Yel & Kiigiikasci, 2003, s. 325) Rasit halifeler doneminde kurulan Kife, Basra ve
Fustat gibi sehirlerde semt ve mahalleleri belirleme ¢aligmalari hep nesep esasina gore yapilmis ve
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sakalar1 bile vardi.(Buhari, 1989, s. 102) Mahalleler, Emeviler ve Abbasiler doneminde “reis” ve
“seyh” ad1 verilen kimseler tarafindan yonetilirdi. Mahallenin idari yap1 ile baglantisini saglayan bu
kimselerin en énemli yardimcilari, Emeviler doneminden itibaren yayginlasmaya baglayan mahalle
mescidlerinde gorev yapan imamlardi. Osmanlilar’da XIX. yiizyilin ilk yarisina kadar miisliiman
mahallelerinin sorumlu yoneticisi imam, gayri miislim mahallelerinin yoneticisi haham veya
papazdi. Osmanli mahallesi; sadece fiziki bir doku degil ictimai ve kiiltiirel bir bi¢imi yansitryordu.
Birbirini tantyan ve birbirine kefil olan hanelerden olusuyordu. Mahallede meydana gelen dogum,
oliim, evlenme gibi olaylar1 kaydetmek imamin goreviydi. Mahallede her sey onun iznine bagliydi.
Dogilis, mahalle imamlarinin gorevlerini sdyle 6zetlemistir:

“Mabhalle imamlari, en kiiglik idari birim olan mahallenin idarecisi idi. Bu manada kadilarin
mahalledeki temsilcisi olup dogum, 6liim, nikah, asayis, ahlaki diizen, zabita ve belediye ile ilgili
isler, avariz vergisinin toplanmasi, mahallede yerlesmek isteyenlere kefil olmak gibi bircok resmi
faaliyet mahalle imamlarinin gorevleri arasindaydi.”(Ddgiis, 2021, s. 414)

Bir kimsenin mahalleye yerlesebilmesi i¢in mahalle sakinlerinden birinin ve imamin kefaleti
sartti.(Yel & Kiigiikagsci, 2003, s. 325) Mabhalle halki birbirine miiteselsilen kefildir, yani
mahallelerinde meydana gelen bir olaymn aydinlhiga kavusturulmasinda ve dogan bir zararin
karsilanmasinda ortaklasa sorumludur.(Yel & Kiigiikasci, 2003, s. 325) Imamin oldugu yerde de en
az bir mescid bulunmasi zorunludur. Bu nedenle hemen her mahallede bir mescidin bulunduguna
rahatlikla hiikkmedilebilir.(Agik, 2014, s. 32)

Miisliman bir cemiyette fertlerin birbirine miidahalesizligi ngoriilmemistir. Kiiciiklerin
biiyiikler tarafindan murékabesi, sosyal bir kontrol vazifesi gérmektedir. Bu vazifenin yerine
getirilmesinde imamin &zel bir énemi vardir. imam, 6zellikle Osmanli dénemi sehrinin toplum
hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Mahallenin her seyi ondan sorulur. Onun haberi olmadan
mahalleye yabanci bir kimse giremezdi. Oliim ve dogumlarm kayitlarmi o tutardr.(Kazici, 2008, s.
227) 1827’de yapilan bir diizenleme ile mahalle yoneticiligi imamdan alinip muhtara ge¢mistir. 1864
tarihli Vilayet Nizamnamesi’nde en az elli hane bir mahalle olarak kabul edilmis, muhtara bagh
ihtiyar meclisleri teskil edilmistir.(Yel & Kiigiikasci, 2003, s. 326) Mahallenin teskilinde elli rakami
bosuna secilmemistir. Bu rakamin bir anlam1 bulunmaktadir. Hz. Peygamber céhiliye déonemindeki
faydal1 uygulamalari islam doneminde de devam ettirmistir. Faili meghul cinayetlerde cezai ve mali
sorumlulugu tesbit amaciyla cinayetin islendigi bolge insanlarinin veya maktuliin yakinlarinin yemin
etmesi usuliine kasame denilmektedir. Kasamede kural, yeminin elliye
tamamlanmasidir.(Bardakoglu, 2001, s. 24:530) Miisliimanlarin yasadigi mahallelerde umumiyetle
cocuklar ve gengler yaslilara hizmet ve hiirmet ederdi. Hatta Buhari, bu hususta bir bab basligi bile
koymustur. (Buhari, 1987, “Edeb”, 89) Biiyiiklerin kiigiikleri koruyup kollamasi kiigiiklerinde
biiyiiklere hizmet etnesi sosyal kontrol vazifesi gérmekteydi.

Gelenegimizde mahalle, merkezinde caminin bulundugu ve insanlar1 birbirine ¢ok iyi
tanidig1 organik bir yapiydi. Hz Peygamberin silinnetinde dini sosyallesme tam anlamiyla
gergeklesmistir. Asr-1 saddette merkezinde caminin bulundugu bir dini sosyallesme s6z konusudur.
Hz. Peygamber ve Hiilefa-i Rasidin donemindeki cami, sosyal hayatin merkezi durumunda idi. O,
namaz ve diger ibadetlerle birlikte bagka faaliyetlerin de icra edildigi bir mekandi.(Kazici, 2008, s.
229) Simdi bu sosyallesmeyi orneklerle agiklayalim:

Hz. Peygamber’in Tatbikatinda “Dini Sosyallesme” Unsurlari

Hz. Peygamber inanghi ve ahlakli bir toplum insa etmeyi hedef davranig olarak ortaya
koymustur. Sosyallesme de bu hedef davranislar arasinda yer almistir. Miisliimanlar, birbirine deger
veren insanlar toplulugudur. Dini sosyallesmenin degerini bilmenin(Altikardes, 2003, s. 67; Er, 1988,
S. 72), miiminlerin birbirinin degerini bilmesiyle ilgisi bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir hadisinde
“insanlara karisan ve onlardan gelecek eziyetlere sabreden miimin, insanlara karigip onlardan gelecek
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eziyetlere sabretmeyen miiminden daha hayirlidir” buyurmustur.(Tirmizi, 1998, “Rakaik”, 55) Bir
hadisinde de miimin kardesini Allah igin ziyaret eden kisiyi Allah’in da sevdigini bildirmek i¢in bir
melegin gonderildigini belirten ibretli bir kissa anlatilmigtir.(Miislim b. Haccac, t.s., “Birr”, 38) Hz.
Peygamber’in dini sosyallesme uygulamalarini iki kategoride inceleyebiliriz. Birincisi Mekke
dénemidir. Mekke doneminde Erkam’in evinde dini sosyallesme yagsanmistir. Erkam b. Ebii’l-
Erkam(8. 55/675) evini Hz. Peygamber’e tahsis etmistir.(Ibn Hacer, 1415, s. 1: 44) “es-sabikiine’l-
evvelin” Islam’la ilk sereflenen ve Hz. Peygamber’in Mekke doneminde egitiminden gecen
kimselere denilmektedir. Erkam b. Ebii’l- Erkam’in da yer aldigi bu ilk kusak sahabilerin sayisinin
50 oldugu belirtilmistir.(ez-Zehebi, 1996, s. 1:145)Elli kisi, elli aile demektir. Elli dile de bir mahalle
insan demektir. Hz. Peygamber, ashabina Islam’in temel esaslarim1 6gretmek i¢in Erkam’in evinde
gizli toplantilar yapmistir. Erkam’in evinde kalma siiresi ile ilgili olarak bir ay oldugu kaydi
vardir.(Semseddin Sami, 1993, s. 2:320)Kaynaklarda kendini bu sekilde bir siire gizleyen Hz.
Peygamber’in  Hz.  Omer’in  Miisliiman  olmasiyla ~ Erkam’mn  evinden  ciktif
bildirilmistir.(Abdurrahman el-Falize, 2002, s. 384)Hz. Peygamber’in bir ay gibi kisa bir siirede
yogunlastirilmis bir talim ve terbiye uyguladigi anlagilmaktadir. Yogunlastirilmis bir egitim,
yogunlastirilmis bir sosyallesme anlamina da geliyordu. 39 kisi bir eve nasil sigmis olabilir?
Gecesiyle, giindiiziiyle birlikte bir egitim faaliyeti nasil yapabilir? Kolay bir durum olmamakla
beraber derin ve kuvvetli islam kardesliginin burada temellerinin atildi1g1 sdylenebilir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman 6nce Islam’in yasanabilecegi mekani belirledi.
Medine’de bulunan iki dag arasini harem bolge ilan etti. Hadislerde Ayr dag: ile Sevr dag1 arasi
olarak zikredilmektedir.(Buhari, 1987, “Feraiz”, 20; Tirmizi, 1998, “Vela”, 3; Miislim b. Haccic,
t.s., “Hacc”, 467) Medine’nin haremi giineydeki Air ve kuzeydeki Kiigiik Sevr ile doguda Vakim,
batida Vebere harreleri arasinda kalan yaklasik 22 km. yarigapindaki daireden ibaret olup bu sinirlar
isaretler konularak belirtilmistir.(Bozkurt, 2003, s. 306)

Bu iki dag arasindaki bolgede 10 civarinda mahalle kurulmustur. Muhammed Hamidullah,
Semhiidi’yi kaynak gostererek hicret sonrast Medine’de bulunan on mahalle ismi saymistir. Her
kabilenin bir mahallesi vardi. (Hamidullah, 2003, s. 2:1073) Hz. Peygamber mahallelerin en
hayirlisinin Beni Neccar mahallesi oldugunu sdylemistir.(Buhari, 1987, Edeb, 47.) Seniyyetii’l-
veda’dan Ziirayk ogullart mescidine kadar at yariglarnin yapildigi bilinmektedir. Buhari bu
hadiseden hareketle herhangi bir mahalle mescidine filan ogullari mescidi denilebilecegini,
kullandig1 bir bab isminde dile getirmistir.(Buhari, 1987, “Mesacid”, 9.) Mescidi bulunan Ziirayk
ogullarinin mahallesinde Zervan isimli bir kuyu da bulunuyordu. Bu kabileden olan Lebid b.
As’am’in Hz. Peygamber’e sihir yaptigi, uyguladigl sihri Zervan kuyusuna attigi rivayeti de
bilinmektedir.(Buhari, 1987, “Tibb”, 49.) Bilindigi gibi Beni Neccar kabilesi, Hz. Peygamber’in
dedesi Abdiilmuttalib’in annesi Selma’nin asiretidir. Hz. Peygamber Kuba’ya geldigi zaman Beni
Neccar kabilesi ileri gelenleri, bu akrabaligin verdigi heyecanin da tesiri ile kiliclarim kuganarak
Kuba’ya gitmislerdi. Hz. Peygamber’i bugiinkii tabirle eskortluk yaparak Medine’ye kendi
mabhallelerinin oldugu yere getirdiler. Mescid-i Nebi, bu mahallede kuruldu. Asr-1 saddette
Medine’nin kiiltiirel, siyasi ve sosyal merkezi de bu mahalle oldu. Hadiste Beni Neccar’dan sonra
fazilet bakimindan Beni Abdi’l-Eshel mahallesinin geldigi ifade edilmistir. Sonra Benu’l- Haris b.
Hazrec gelmektedir. Daha sonra da Beni Saide mahallesi gelmektedir. Hz. Peygamber bu siralamay1
yaptiktan sonra biitiin Ensar mahallelerinin hayirli oldugunu séylemistir.(Buhari, 1987, s. Fedailii’s-
sahdbe, 45.) Bu mahallelerin her birinde sadece vakit namazlarimin kilindigi, Cuma ve bayram
namazlarmim kilimmadig1r kiicik mescidler bulunuyordu. Mescid-i nebevi, egitim-6gretim,
yargilama, hastalarin tedavisi dahil bir¢ok faaliyetin yapildigi bir mekan olup, asr-1 saddet insanini
miknatis gibi kendine ¢ekiyordu.(Agirman, 2010, s. 114)Asr-1 saddette Kuba ve Mescid-i Nebi’nin
disinda 9 mescid insa olunmustur.(Kazici, 2008, s. 224) Mescid, Miisliiman bir insanin insa edildigi
merkezdir.(Agirman, 2010, s. 133) Aise (r.a.)’in rivayetine gore Hz. Peygamber, mahallelerde
mescitlerin yapilmasini ve bu mekanlarin temiz tutulup giizel koku siiriilmesini emretmistir.(Ibn
Mace, 2009, s. “Mesacid”, 9)Miislimanlar her tiirlii dertlerinin dermanint mescidde ararlardi.
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Herhangi bir sikint1 ve felakete diicar olduklar1 zaman mescide kosarlardi. Mesela siddetli bir riizgar
dininceye kadar orada kalirlardi. Giines ve ay tutuldugu zaman sigindiklari yer yine mescid
idi.(Agirman, 2010, s. 180) Mescid, Hz. Peygamber’in sahabeye sekil verdigi bir torna atdlyesi
idi.(Agirman, 2010, s. 184) Hz. Peygamber vakit namazlarindan sonra minber ile hiicre-i saadet
arasina yani tam mescidin ortasina oturarak sohbet ederdi.(Agirman, 2010, s. 163)Asr-1 saadette
mescid, insanlarin uyudugu yer bile olmustur. Sahih-i Buhari’de «kadinin mescidde uyumasi»
erkegin mescidde uyumasi» seklinde iki bab vardir.(Buhari, 1987, s. “Mesacid”, 24, 25) Hz.
Peygamber yeni Miisliiman olmus bir kadin i¢in mescidde bir ¢adir kurdurarak gecici barinmasini
saglamigtir.(Buhari, 1987, “Mesacid”, 24) Hz. Ali’nin mescidde uyumasi ve “Ebu’t-turab” kiinyesini
almasi hadisesi de meshurdur.(Buhari, 1987, s. “Mesacid”, 25; Yilmaz, 2015, s. 13)

Asr-1 saddet toplumu dini sosyallesmeye gore sekillenmis bir toplumdur. Toplum miitecanis
ve fitr1 bir organizma halindeydi. Cahiliye donemindeki bir¢ok uygulama siirdiiriilmiistiir. Cahiliye
doneminden kalma ve siirdiiriilen uygulamalar, kaldirilan uygulamalardan daha fazladir. Kiigiiklerin
biiyiikler tarafindan murakabe edildigi sosyal yapi bu toplumda bulunmaktadir. “Kiiciiklerimize
merhamet edip biiyliklerimize saygi gostermeyen, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmayan bizden
degildir’(Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 4:170.)hadisi i¢ctimai dinamikleri ifade etmektedir. Ma‘rGf un
hakim kilinmaya ¢alisildig1 ve kiiciiklerin dindarliginin biiyiiklerin de murakabesine emanet edildigi
bir sosyal yap1 s6z konusudur. Sahih-i Buhari’nin Kitdbu’l-edeb ve istizan boliimlerindeki bazi bab
isimleri sosyallesmenin niteliklerini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Mesela kiigiiklerin
biiyiiklere selam vermesini Buhari, hususi bir babda degerlendirmistir.(Buhari, 1987, “Isti’zan”, 7.)
Kiiciiklerin biiyiiklere selam vermede 6nce baslamasi ayni zamanda biiyiiklerin manevi otoritesinin
kabuliidiir. Buhari kiigiiklerin biiyiiklere hizmet etmesini de miistakil bir babda islemistir.(Buhari,
1987, “Edeb”, 89.) Ictima1 faaliyetler, hizmet ve ikrAmi da zorunlu kilmaktadir. Gengler biiyiiklerine
hizmet ve ikramda bulunurken onlar tarafindan adam yerine konulmanin da hazzini tadarlar. Séze ve
soru sormaya biiyliklerin 6nce baglamasi da Sahih-i Buhari de bir baglik olmay1 hak edecek degere
sahip bir konudur. Biiyiiklerin konusmada oncelik hakkinin olmasi iletisim kaosunu da basindan
onlemektedir. Toplumsal hayatin akisi bir diizen i¢ine girmektedir.

Biiytiklerin kendilerine selam veren kiigliklerin selamini almasi «bak gézliimiin 6niindesin
yanlig bir hareket yapmay» demektir. Bu bir sosyal kontroldiir. Erdemli toplum kendini kanunlarla
degil sevgi ve saygiya dayali igtimai organizasyonla kontrol edendir. Hz. Peygamber biitiin ashabinm
cami merkezli kaynasmaya tesvik etmekle kalmamis, mecbur tutmustur. Abdullah b. Mes’d(r.a.)
diyor ki: ...Vallahi ben dyle giiniimiizii gérmiisiimdiir ki miinafiklig1 belli olan kimseler diginda
cemaatle namazi terk etmiyorduk. Bazan 6yle olurdu ki yliriiyemeyen bir adam, iki kisi omuzlamis
halde bacaklar1 yerde siirlinerek mescide getirilir ve safa durdurulurdu.(Miislim b. Haccac, Mesacid,
257) Hz. Peygamber cemaate gelmeyenler hakkinda sert ifade kullanmus, hatta bu kimselerin evlerini
yakmay1 diisiindiigiinii ifade etmistir.(Buhari, 1987, "Cemaat ve Imamet", 1; Tirmizi, 1998, “Salat”,
162; Miislim b. Haccic, “Mesécid”, 252) Bu durum kendisinin cemaate katilma ve cemaatten
kopmama, konusunda ne kadar hassas oldugunu gdsterir.

Enes (r.a.)’m “Hz. Peygamber bize karisir aramizda bulunurdu, dyle ki erkek kardesime
ugrayip besledigi kii¢iik kusun ne halde oldugunu bile sorardi” demesi nebevi talim ve terbiyenin
tamami ile sosyal bir kisilik insas1 iizerine kuruldugunu da gostermektedir. Bu hadisi Buhard,
“insanlara a¢ilmak ve miinasebet kurmak” babinda degerlendirmistir.(Buhari, 1987, “Edeb”, 81 « <L
ol ) LLuws¥P)Buharl bu babi sunarken Abdullah b. Mes’Gid’a ait “insanlarin igine dindarhigina
zarar vermeden kar1g” séziinii de almistir. Insanlara karismak giizel ve dvgiiye layik bir is olmakla
birlikte dindarligin zarar gérme tehlikesinin de bulundugu bir davranistir. lyi kisilerle oturup
kalkilmazsa dindarlik zarar goriir. lyi arkadasla birlikte olmak kokucunun diikkaninda bulunmak gibi
insana ferahlik verir. Fend arkadagla birlikte bulunmak is gordiigii sirada demircinin yaninda
bulunmak gibi insanda olumsuz bir iz birakir.(Buhéri, 1987, “BiiyG’”, 16) Sosyallesmenin dindarlik
hassasiyeti ile birlikte yuriitiilmesi gerektigi agiktir. Gliniimiizde egitim sistemi fertleri sekiiler tarzda
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sosyallestirmenin aract olarak kullanilmaktadir. Erkeklerle kizlarin ihtilat ettigi ortamlar dindarligin
stirdiiriilebilirligini desteklememektedir. Dindarligin sosyal ¢evreyle ilgisinin Hz. Peygamber ve
ashabi tarafindan en iist seviyede fark edilmis bir konu olmasi anlamlidir.

Sosyallesmenin muhataptan gelen giiler yiiz, giizel s6z ve hediyeye karsilik vermek ile
gelisecegi aciktir. Edebu’l-miifred’de bulunan “Hanimlara Mektup Yazmak ve Onlarin da Cevap
Vermesi” babi1 hamimlarin kendi aralarindaki sosyallesmenin mektuplara da yansidigim
gostermektedir. Bab muhtevasindaki hadiste Hz. Aise (r.a.) himayesinde bulunan kiza, kendisine
mektup ve hediye génderen hanimlara mukabelede bulunmasini istiyor.(Buhari, 1989, s. 382 (““ <L
o) g g ebdll ) AU Hadis n0:1118))

Bir hadiste kisinin tabii ¢evresi anlaminda “<)” kelimesi kullanilmistir. “Sirb kelimesi
Tiirkce gevirilerde genellikle aile olarak terciime edilmistir. Oysa bu kelime aileden ¢ok daha genis
bir ¢evreyi ihtiva etmektedir. “Sirb”, kisiyi emniyette kilan tiim sosyal ¢evreyi ifade etmektedir. Bu
kelimenin gectigi hadis sOyle terciime edilmistir:

“Sizden hanginiz can1 ve mali emniyet i¢inde, viicudu sihhat ve afiyette, giinliik azig1 da
yaninda oldugu halde sabahlarsa, sanki biitiin diinya kendisine verilmis gibidir.”(Tirmizi, 1998,
“Ziihd”, 34; Kandemir vd., 1998, s. 3:204) Referans aldigimiz terciimede “sirb” kelimesi “cani ve
mali emniyet iginde” seklinde karsilanmistir. Sirb kelimesinin esas anlami “siirli” demektir. Mesela
kus ve ceylan siiriisii “sirb” ile karsilanmaktadir.(ez-Zebidi, t.y., s. 3:48)Kur’an’daki * Jslll <idiua
b @by (er- Ra‘d 13/10) ibaresi, gece gizlenip giindiiz goriinen demektir.(ibn Manzir, 1993,
s. 1:462) Sirb, kisinin Aailesi, akrabasi, yakin cevresi, ahbabidir. Insanlar bu kimseler icinde
kendilerini giivende hisseder. Insan1 giivende kilan tiim yakin gevresi “sirb” kavrami igine girer.

Hz. Peygamber bir 6gretme ve 6grenme seferberligi baslatir. Bu seferberlige katilan asiretleri
over, katilmayan agiretleri de olumlu bir dil ile anmaz. Bu konu ile ilgili hadisin meali soyledir:

Abdurrahman b. Ebzi (r.a.)’mn rivayetine gore Hz. Peygamber bir defasinda hutbe okudu.
Hutbesinde bazi kabileleri &vdii ve onlari hayirla andi. Sonra buyurdu ki: Oyle topluluklar
gortiyorum ki komsularini fikih sahibi kilmiyorlar, 6gretmiyorlar, 6giit vermiyorlar, emretme ve
nehyetme yapmuyorlar. Oyle topluluklar da goriiyorum ki komsularindan bir sey 6grenmiyor, fikih
sahibi olmuyor ve 6giit almiyorlar. Allah’a yemin ederim ki insanlar ya komsularina 6gretir, onlar1
fikih sahibi kilar, 6giit verir, komsular1 da onlardan bir seyler 6grenir, fikih sahibi olur, anlayis sahibi
olur ya da ben onlara ceza veririm. Es’ariler Hz. Peygamber’e gelerek konusmada kendilerinin mi
kast edildigini sordular. Hz. Peygamber sozlerini tekrar etti. “Icimizde bilmeyenleri, bilgilendirmeli
ve bilinglendirmeli miyiz” diye sordular. Hz. Peygamber soziinii tekrar etti. Bunun iizerine i¢lerinde
bir egitim seferberligi baslatmak i¢in bir yil siire istediler. Rasulullah siireyi verdi ve su ayeti okudu:

“[srailogullari’ndan kafir olanlar, Daviid ve Meryem oglu isa diliyle lanetlenmislerdir.
Ciinkii onlar isyan etmislerdi ve sinir1 asiyorlard:. Isledikleri kétiiliikten birbirlerini vazgegirmeye
calismiyorlardi. Yaptiklari ne fena idi.” ( el-Maide 5/78,79) Heysemi’nin (6. 807/1405) kaydettigi
bu hadisin (Heysemi, 1992, s. 1:164) isnddinda yer alan Biikeyr b. Ma‘rif, hakkinda tenkit ifadeleri
kullanilmis bir ravidir.(ez-Zehebi, t.y., s. 1:115)Mustafa el-A‘zami (6.2017), asr-1 saddetteki maarif
seferberligini anlatirken bu hadisi nakletmis ve “Medine’de dokuz mescid vardi, muhtemel ki her
birinin medresesi de bulunuyordu” demistir.(A’zami, 1980, s. 52)

Mikdam b. Ma‘dikerib (r.a.)’1n rivayetine goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden
biriniz kardesini sevdiginde ona sevgisini bildirsin.”(Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 28:408) Bir kimseye
sevdigini bildirmek cesurca yapilmis bir iletisim hamlesidir. Bu konuyu iki Miisliimanin birbirini
Allah i¢in sevmesi baslig1 altinda ele almak gerekir. Hz. Peygamber ashabi arasinda bir sevgi egitimi
vermistir. Ensarla muhacirleri birbirine kardes ilan etmistir. Bu kardeslik Allah i¢indi ve sevgi vardi.
Bir toplumda sevgi ve sayginin yesermesi toplumsal bir egitimi gerektirmektedir.
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Ebu Mes‘id el-Ensari (r.a.)’in rivayetine gére Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: Sizden
onceki immetlerden bir adam hesaba cekilmisti. Yaptig1 bir hayir isi bulunamadi. Ancak o kimse
insan i¢ine karisirdi. Maddi durumu iyiydi, hizmet¢isine “6deme giicii olmayanlarin borcunu
silmesini emrederdi”. Cenab-1 Allah o kimseye “Alacagindan vaz gegmeye biz senden daha lay181z”
buyurarak giinahlarmi affetti.(Mislim b. Haccac, t.s., “Miisdkat”, 30) Bir toplumda insanlarin
birbirleriyle ticari iligkilere girmeleri sosyallesmeyi tetikledigi gibi siireci de etkiler. Girdigi ticari
muamelede 6deme giigliigii ceken din kardesine kolaylik saglamak dini sosyallesmeyi olumlu yonde
gelistirecektir.

Hz. Peygamber bir defasindan “nafile oru¢ tutmak, hasta ziyaretinde bulunmak, cenazeyi
ugurlamak, yoksulu doyurmak™ gibi hayirli isleri toplayan kimsenin cennete girecegi miijdesini
vermis, bu dort hayr bir giin icinde tatbik eden Hz. Ebubekir’i takdir etmistir.(Miislim b. Haccac,
t.s.,"Fedailii’s-sahabe", 12) Nafile oru¢ disindaki diger {i¢ amelin sosyal faaliyet olmasi dikkat
cekicidir.

Ebi Said el-Hudri (r.a.)’1n rivayetine gore Hz. Peygamber soyle buyurdu: Miiminlerin iman
bakimindan en olgunu ahlaki en giizel olan, insanlarin birbirini himaye edecegi ortam hazirlayan,
ilfet eden ve iilfet olunan kimselerdir. Ulfet edip, iilfet olunmayan kimsede hayir olmaz. (Taberani,
t.y., s. 4:356) Hadiste “insanlarin birbirini himaye edecegi ortam hazirlayan” ifadesiyle ¢evirdigimiz
“ULiS] ¢ gih gal)” ibaresi Gnemlidir. insanlari birbirinden ayirip koparmak yerine birbirine baglamak,
bir araya getirmek tatli bir dil ve iilfet eden bir goniil gerektirir. Insanlarin arasindaki kuvvetli baglar
aym zamanda bir giiven ortami olusturur. Islam toplumunda dini sosyallesmenin hedefi giiven
ortaminin tesisidir.

Sahibi bilinmeyen buluntu malin ilan edilmesi de bir “dini sosyallesme” 6rnegidir. “Kim az
miktarda elbise veya benzer bir sey bulursa bunu ti¢ giin ilan etsin. Fazla miktarda bulursa alt1 giin
ilan etsin. Sahibi gelirse giizel olur. Gelmedigi takdirde sadaka olarak versin. Sonra sahibi gelirse
durumu haber versin”(Taberani, 1994, s. 22:273) hadisi 6rfi bir uygulamaya isaret etmektedir. Orfe
gore bulunan malm ilan edilmesi gerekir. Bulunmus malin ilan edilmesi sadece kisiyi yasadigi
toplumun biitiin fertlerini ziyaret etmesine vesile olmaz. Ayni1 zamanda i¢inde yasadigi toplumun
kendisi hakkinda iyi duygular beslemesine ve giizel iliskiler gelistirmesine vesile olur. Ciinkii
buldugu mali ya da parayi cebine atmayip ilan etmek ahlaki bakimdan 6viilecek bir davranigtir.

Imam Buhari’nin Edebii’I-Miified adl1 eserinde gecen bir rivayet, ashab-1 kiramin ne kadar
birbiriyle kaynastigini ve tek bir viicut gibi olduklarmmi gostermesi bakimindan manidardir.
Muhammed b. Ziyad anlatiyor: Ben ashdb-1 kiramin yasadigi déneme yetistim. Onlar biitiin
fertleriyle birbirine kenetlenmis tek bir dile gibiydiler. Mesela onlardan birisine bir misafir gelirdi de
icinde bir seylerin kaynadig tencere ateste olurdu. Iginde yemek pisen tencere aslinda komsusundan
aldig1 bir tencere olurdu. Komsusu evde tencereyi bulamayinca “tencereyi kim aldi” diye sorardi.
Misafiri gelmis arkadasi da “tencereyi biz misafirimiz igin aldik” derdi. Bunun iizerine tencere sahibi
de “Allah yemeginizi bereketli kilsin” veya buna benzer bir s6z sdylerdi.(Buhari, 1989, s. 257) Bu
hadisin metninde “aglbl 2215l J5iall B &5i &l a4l 5 ibaresi gegmektedir. Sadece Ashab-1 kirdm’mn
“tek bir aile” gibi olusuna isaret eden bu kisim dahi, ilk Islam toplumunda sosyallesmenin ne kadar
yiiksek bir seviyede olduguna isaret etmeye yeterlidir.

Abdullah b. Omer’in sdyle dedigi rivayet edilir:

“Uzerimize dyle bir zaman gelmisti ki kimseye altin1 ve giimiisii, Miisliiman kardesinden
daha sevimli degildi. Simdi ise altin ve glimiis her birimiz i¢in Misliiman kardesinden daha sevimli
hale geldi. Ben Peygamber(s.a.)’in sdyle sdyledigini isittim: “Kiyamet giiniinde nice kimseler
komsusunun yakasina yapisacak ve ‘ya rabbi bu kisi kapisimi yiiziime kapatarak iyiligi benden
esirgedi’ diyecektir.”(Ibnii’l-Cevzi, 1993, s. 183) Abdullah b. Omer sdylediklerini hayatinda yasayan
bir kimse idi. Bir defasinda devesinin bacagi kirilmisti. Deveyi kesip Medine halkin1 yemege
cagirdi.(Buhari, 1989, s. 425) Bir rivayete gore Hz. Ali “Kardeslerimden birkagini bir veya iki 6lgek
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miktar1 bir yemek tizerinde toplamam, ¢arsiniza ¢ikip da bir kole azat etmemden bana daha sevimli
gelir” demistir. (Buhari, 1989, s. 199)

Hasan Basri’ye (6. 110/728) komsulugun kapsadigi ev sayist sorulmus o da “kirk ev 6n, kirk
ev arka, kirk ev sag, kirk ev sol” diye cevap vermistir.(Buhari, 1989, s. 51) Hasan Basr1 giliniimiizde
oldugu gibi “dikey yapilasma” doneminde yasamadigi igin “kirk ev iist komsu, kirk ev alt komsu”
ifadesini kullanmamustir.

Sonug¢

Hz. Peygamber’in getirdigi din, miiminlerine ibadet ve adet i¢in toplanmalarini emretmistir.
Bu dinde hayat, ferdi kurtulus esasina degil igtimal kurtulus esasina gore tesis olunmustur. Hz.
Peygamber ve Hiilefa-i Rasidin doneminde cami, sosyal hayatin merkezi durumundadir ve
ibadetlerle birlikte bagka faaliyetlerin de icra edildigi bir mekandir.

Hz. Peygamber sosyallesmeyi miiminler i¢in bir hedef davranis olarak ortaya koymustur.
Hz. Peygamber’in hayatinin Mekke ve Medine donemleri dini sosyallesmenin c¢arpict 6rnekleriyle
doludur.

Modern zamanlarda bir sorun haline gelen dindarligin siirdiirtilebilirligine aranacak ¢6ziim
bireysel degil toplumsal olmalidir. Sadece modern insanin yalnizliginin ¢6ziimii degil, dindarlasmay1
bir tercih olarak dniine koymus her insanin dogal, siirdiiriilebilir, huzurlu bir hayat yasayabilmesi
dini sosyallesmeye baglidir.

Bireyin smirsiz arzulart iginde dindarlik arzusunun kendine yer bulabilmesi bir ig¢
miicadeleye baglidir. Dindarlik dogasi geregi dine kayitsizlik ile uyum i¢inde varligini siirdiiremez.
Stirdiiriilebilir dindarlik, giiclii bir irade egitimi ile arzu ve isteklerin kontrol edilip yonetilmesinin
yaninda toplumsal destegide gerektirmektedir.

Sosyallesme kisinin hayata tutunmasinda ruhsal ve zorunlu bir ihtiyactir. Dini sosyallesme
de bu zaruri ihtiyacin giderilmesinde dini duyarlhiliklarin dikkate alinmasidir. Kisi sosyallesme
ihtiyacin1 dini inanglar1 agisindan da igine sinecek ve kabullenecek bir surette gergeklestirmek
isteyebilir. lyilik nasil bir ihtiyagsa sosyallesmede bir ihtiyagtir. Yapilan iyiligin toplumsal anlam
kazanmas1 sosyallesmeyle ilgilidir. islam toplumunda dini sosyallesmenin hedefi giiven ortaminin
tesisidir.

Kurumsal egitim sosyallestirmenin degil, sosyallesmenin zemini olmalidir. Ciinki
sosyallesme dogal ve kendi i¢ dinamikleriyle ylirliyen bir siire¢ oldugu halde sosyallestirme
dogalligin bazen ortadan kalktig1 otoritenin miidahalesine dayali bir siire¢ gibi durmaktadir.

Kaynakc¢a
Abdurrahman el-Falize, E. 1. M. 1. (2002). el-Mevsiia fi sahihi sirati 'n-nebeviyye. Metabiu’s- safa.

Abidoglu, 1. (2015). Kur’an’da toplumsal farklilk [Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi]. Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

Acik, T. (2014). Mahalle ve camii: Osmanli Imparatorlugu’nda mahalle tipleri hakkinda Trabzon
tizerinden bir degerlendirme. Otam, 35 (Bahar), 1-39.

Agirman, M. (2010). Hz. Muhammed devrinde mescid ve fonksiyonlar:. Ravza Yayinlart.
Ahmed b. Hanbel. (1999). el-Miisned (C. 1-50). Muessesetu’r- risile.

Altikardes, 1. (2003). Din sosyallesme ve hosgorii. Ragbet Yayinlari.

A’zami, M. M. (1980). Dirdsat fi 'I-hadisi 'n-nebevi ve tarihi tedvinih. el-Mektebu’l-islami.

www.turkishstudies.net/religion



524 Semsettin Kirig
Bardakoglu, A. (2001). Kasame. i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (ss. 528-530).
TDV Yaymlar.

Bozkurt, N. (2003). Medine. I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 28, ss. 305-311).
TDV Yayinlar.

Buhari, E. A. M. b. L. b. 1. el-Cu‘fi. (1987). el-Cdmiu’s-sahih (C. 1-6). Daru ibn Kesir.
Buhari, E. A. M. b. L. b. I. el-Cu‘fi. (1989). el-Edebii I-miifred (3. bs). Daru’l-besairi’-Islamiyye.

Dogiis, N. (2021). Osmanli Devleti’'nde Imamlik (19.Yiizyil Istanbul Ornegi) [Yayimlanmamis
Doktora Tezi]. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Er, 1. (1988). Sosyallesme, sosyal gelisme ve Islam: din sosyolojisi acisindan bir deneme. Furkan
Kitabevi.

er-Razi, E. A. (Ebii’l-F. F. M. b. O. b. H. (2000). Mefatihu 'I-gayb (C. 1-32). Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye.

Erdim, S. (2014). Buhari’nin el-Camiu‘s-sahih’inde rivayeti bulunan kadin sahabiler. Turkish Studies
= Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, 9(5), 849-866.

Eren, H. (Ed.). (1988). Tiirk¢e sozliik. Tirk Tarih Kurumu Basim Evi.
et-Taberd, 1. C. (2000). Camiu’I-beyan fi te vili’I-Kurdn (C. 1-24). Muessesetu’r- risale.
et-Tirmizi, E. I. M. b. 1. b. S. (1998). el-Cémiu ’s-sahih (C. 1-6). Daru’l-garbi’l-islami.

ez-Zebidi, E.-F. M. el-M. b. M. b. M. b. A. el-Bilgrami el-Hiiseyni. (t.y.). Tdcu 'l- ariis min cevihiri’l-
kamiis (C. 1-40). Daru’l-hidaye.

ez-Zehebi, E. A. S. M. b. A. b. O. ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski. (t.y.). el-Mugni fi’d-
duafd (1. bs, C. 1-2). Daru ihyai turas.

ez-Zehebi, E. A. S. M. b. A. b. O. ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki. (1996). Siyeru
a’lami’n-niibeld (11. bs, C. 1-23). Muessesetu’r- riséle.

Fayda, M. (1995). Ensab. icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. TDV Yaymnlari.
Hamidullah, M. (2003). Islam Peygamberi (S. Tug, Cev.; C. 1-2).

Heysemi, E.-H. N. A. b. E. B. b. S. el-Heysemi. (1992). Mecmeu z-zeviid ve menbeu’l-feviid (C. 1-
10). Daru’l-fikr 1i’t-tibati ve’n-nesri ve’t-tevzi’.

ibn Ebii Zemenin, E. A. M. b. A. b. 1. el-Miirri el-Kurtubi. (2002). Tefsiru’l-kur’dni’l-aziz (C. 1-5).
Daru’l-fariki’l-hadise.

Ibn Hacer, E.-F. S. A. b. A. b. M. el-Askalani. (1415). el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (C. 1-8). Daru’l-
kiitiibi’l- 1lmiyye.

Ibn Mace, E. A. M. b. Y. M. el-Kazvini. (2009). es-Siinen (C. 1-5). Daru’r-risleti’l-Alemiyye.

Ibn Manzir, E.-F. C. M. b. M. b. A. b. A. el-Ensari er-Riiveyfii. (1993). Lisanu I-arab (3. bs, C. 1-
15). Daru sadir.

Ibnii’l-Cevzi, E.-F. C. A. b. A. b. M. el-Bagdadi. (1993). el-Birru ve’s-sile. Miiessesetii’l-kiitiibi’s-
sekafiyye.

Kandemir, M. Y., Cakan, I. L., & Kiigiik, R. (1998). Riydzii’s-sdlihin peygamberimizden hayat
olgiileri (C. 1-8). Erkam Yayinlart.

Turkish Studies - Religion, 16(4)



Hz. Peygamber’in Tatbikatinda Bulunan “Dindarlik Esasl Sosyallesme” Uzerine ... 525

Kiris, S. (2018). Siinnet Perspektifinden “Sekiiler Dindarlik” Uzerine Bazi Diisiinceler = Thought on

the “Secular Piety” from the Sunna Perspective. Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalar
Dergisi, 7(4), s. 2454-2473.

Kazici, Z. (2008). Asr-1 saadet ve hulefa-i rasidin doneminde cami ve ifa ettigi hizmetler. Sosyal ve
Eerdi Islevleri Agisindan Namaz ve Cami -Tartismali Ilmi Toplanti-, 18-19 Ekim 2008,
Uskiidar Belediyesi Altunizade Kiiltiir Merkezi, 219-238.

Miislim b. Haccac, E.-H. M. b. el-H. b. M. el-Kuseyri. (t.s.). el-Cdmiu s-sahih (C. 1-5). Daru ihyai
tiirasi’l-arabbiy.

Okumus, E. (2014). Din ve sosyallesme. Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalary: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9(11), 429-454.

Ortakaya, B. (2019). Kur’an’da yeniden dini sosyallesme. Journal of Analytic Divinty, 3(2), 147-
164.

Sherkat, D. E., & Giingér, O. (2013). Dini sosyallesme: etki kaynaklar: ve araclarin etkileri. 8(3),
279-297.

Semseddin Sami, E. A. S. M. b. Y. b. A. b. Y. es-Salihi. (1993). Stibiilii'I-hiidd ve 'r-rasdd fi hedyi
hayri’l-ibad ve zikri feddilihi ve a’lami niibiivvetihi ve ef alihi ve ahvalihi fi’l-mebde’i ve’l-
medd (C. 12). Daru’l- kutubi’l- ilmiyye.

Taberani, E.-K. M. S. b. A. b. E. et-Taberani. (t.y.). Mu ‘cemii’l-evsat (C. 10). Daru’l-harameyn.

Taberani, E.-K. M. S. b. A. b. E. et-Taberani. (1994). Mu ‘cemii’l-kebir (2. bs, C. 1-25). Mektebetii
Ibn Teymiyye.

Yel, A. M., & Kiigiikasct, M. S. (2003). Mahalle. i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(C. 27, ss. 323-326). TDV Yayinlari.

Yildirim, B. (2020). Elest bezminin avazesi musiki: miisliimanlarin yaklasimlari. Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi (SBArD), 18(36), 73-95.

Yilmaz, O. (2015). Hz. Ali’yi éne ¢ikaran rivayetlerin degeri. Arastirma Yayinlari.

www.turkishstudies.net/religion



	3-KırışŞemsettin_kda_511-525

