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Anadolu Alevilerinin Toplumsal ve Dini Yasamlarinda Kadinin Yeri

The place of women in the social and religious life in Anatolian Alevis tradition
Recep Yiiner’

Abstract: Unlike traditional Sunni understanding, in the Alevi-Bektashi tradition, Ancient Turkish beliefs
are known to be influential in as much as Islamic values. Ancient beliefs of Ancient Turkish societies, such
as Tengrism, nature and ancestor cults, shaped the belief structure of the Anatolian Alevis after accepting
Islam, and the Anatolian Alevis formed their religious philosophies by synthesizing both the beliefs of Islam
and the beliefs of the old Turkish societies. Based on this synthesis, the main purpose of this study is to
reveal the place of women in Anatolian Alevis within the framework of the similarities between Anatolian
Alevis and Ancient Turkish societies. In this study, the subject of women in Alevism is covered under the
sub-headings of “Social Life” and “‘Women in Religious Rituals and Ceremonies”. The study is based
on literature review. The place and value of women in the old Turkish and Alevi society were tried to be
revealed through both field research and with the use of classical sources. According to the information
obtained, in the Alevi society, It is determined that women and men are equal, that women are regarded as
respected and valued due to their being human, and men and women are equally in family, that monogamy is
preferred, that divorce and adultery are not welcomed, that there is no discrimination between boys and girls,
and that religious ceremonies are held together with men and women. It is noteworthy that all these beliefs in
Anatolian Alevism related to women are similar to those in Ancient Turkish beliefs. It is important to
increase both literature and field research in order to reveal more clearly how Anatolian Alevis' perception of
women is affected by old Turkish beliefs.

Structured Abstract: Religions and beliefs affect the point of view about every human issue, and determine
social relations based on their philosophies and teachings (Subasi, 2019). In this context, Alevis, too,
determined their social and religious lives on the basis of Alevi philosophy. However, they should not be
regarded as a homogeneous structure in terms of ethnic beliefs and cultural values. There are different Alevi
groups such as Arab Alevis, Anatolian Alevis, and Kurdish Alevis. Each group shaped the Alevi teachings
being influenced by the beliefs in the culture they are in. In this context, the Turkoman Alevis in Anatolia
formed the Alevi-Bektashi tradition from the synthesis of the old Turkish beliefs and Islamic beliefs. Beliefs
that are the remnants of Ancient Turkish beliefs such as Tengrism, nature and ancestor cults, and religions
such as Shamanism, Buddhism, Zoroastrianism, and Manichaeism have shaped the belief structure of
Anatolian Alevis after accepting Islam. (Uziim, 1997: 15). This synthesis is likely to show itself in women's
affairs as well as in other aspects of social and religious life. From this point of view, this study aims to
reveal the place of women in Anatolian alevis within the framework of the similarities between Anatolian
Alevis and Ancient Turkish societies. In this study, it has been tried to make use of classical and current
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sources about Ancient Turkish history and Alevism. In this study, the subject of women in Alevism is
covered under the sub-headings of “Social Life” and “Women in Religious Rituals and Ceremonies”. This
study was conducted in accordance with the qualitative research method based on the literature review.

According to the information obtained from the sources, women were valued in Anatolian Alevi-
Bektashi communities, and not pushed out of social life. They were accepted as equal with men in terms of
rights and law and were accepted as one of the most precious variables that make up the society. In social
life, there was no discrimination between male and female children, and women were given equal
opportunities and rights in education as well as social life.

In marriage affairs, the opinion of women was considered as important as the opinion of men.
Marriages that took place by meeting and getting the permission of the parents were more preferred. In Alevi
society, monogamy was essential, and they did not warm to polygamy even in compulsory situations. The
man who divorced his wife without any reason was considered as fond and remained so until he corrected his
condition. The man with a valid reason can divorce only with the consent of the grandfather.

It has been determined that violence against women, which is considered as an important human
problem in the world, is not accepted among Anatolian Alevis in any way. The basic moral rule that the
Anatolian Alevis must comply with is “to control your tongue, your hands, and your loins”. It is to be
considered a fond person who takes care of someone else's honour and makes adultery.

Women are also actively involved in the religious rituals of the Anatolian Alevis. Women have a
position that they participate in religious ceremonies like “cem” with men, who take responsibility and are
regarded as saints in a human context.

Briefly, in the Alevi-Bektashi tradition, it is noteworthy that women are valued, respected, and have
equal rights with men, and that both men and women are considered saints. Similarities of all of these beliefs
that related to women, with Ancient Turkish beliefs are noteworthy. Thus, in historical sources, women in
Ancient Turkish culture were depicted as clean-faced, smart, knowledgeable, skilful, source of pride for their
men, brave, beautiful, have a say in national affairs (Donuk, 1982: 167; Togan, 1982: 17-19, 24, 64). They
also sing, ride a horse, shoot arrows, hunt, play ball, do wrestling, go skiing and smell good, participate in
wars with their men, marry with only one man, and claim his honour and chastity (Eberhard, 1996: 87; ibn
Fadlan, 1975: 91, 108; inan, 1948: 136; Kafesoglu, 1998: 229, 241, 287, 401; Kurat, 1937: 186, 195; Roux,
2015: 138). Ebiilgazi Bahadir Han (d.1663) tells in his Secere-i Terakime that seven girls made all Oguz
people dependent and rule them for many years (Ebiilgazi Bahadir Han, 1996: 272). In the Bilge Kagan
inscription, the presence of the Turkish nation is connected to the Hatun along with Kagan, and the equality
of women and men is revealed (Ergin, 2003: 15; Orkun, 1897: 34-35). In Gokturks, only if the orders are
started with the words “Hakan and Hatun order that...”, it is considered as valid. Hatuns ascends the throne
with a ceremony, and when their husbands or sons are absent, they serve as assignee with the name of
“Terken”, and Hatun also appears with Hakan in the acceptance of foreign ambassadors, and in feasts,
kinkeshes, kurultais, worships and rituals (Gokalp, 1976:158-159). In addition, in Uighurs, it is seen that
women served as a chief judge as well (Esin, 1985: 7; Ogel, 2001: 176, 444).

Again, in Ancient Turkish, it is believed that each family had a temple established in the name of
God, and women had a role that ensures the continuity of the family relations. There is a belief that an intense
and permanent family structure has a vital role in preventing the political turmoil, and calamity that the
nation is likely to encounter (Bardakg1, 1950: 42).

In marriages, the custody of the house and the children belongs to both the husband and wife,
therefore, the man of the house is given the title of “house husband” and the women of the house were named
“house wife”. The woman is completely free and accepted to be sacred under the influence of Shamanism
(Gokalp, 1976: 154-155, 157-161). The woman is dominant in the house. In particular, the provision of
everything needed at home during the times of war was counted as the duty of the mother (Arsal, 1947: 333-
338). In Oghuz tribes, mothers' due was seen as God's due, and respect was given to women in the family
(Ogel, 2001: 247; Onay, 2012: 352; Sumer, 1972: 403-405). In Orkhon Inscriptions, it is stated that it is
essential to make monogamous marriage in the Turks of Orkhon (Akkutay, 1991: 57), that heroes have a pure
monogamous marriage in the epics of the Tatars, and that the Oghuz and Uighurs also adopted monogamous
marriage (Rasonyi, 1993: 57).
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Cem rites are similar to Shaman rites in terms of their content. In both, sema (whirling), raks (dance)
and music are the basic elements. According to the Gregorian calendar, in V1. and VII. centuries, it is known
that Huns and Gokturks played games similar to “sema or semah”, and made raks (Erdz, 1990: 318). In this
context, it would not be wrong to say that the perception of women in Anatolian Alevism was affected by
Central Asia differently from the existing understanding of women in Turks shaped within the framework of
Traditional Sunni understanding. In the Arabian Alevism, where the clear influence of the Arab culture is
observed, women are excluded from social and religious life due to the influence of the Arab tradition, while
women are exalted in the Anatolian Alevism by the effect of their position in the historical Turkish tradition
(Ozcan, 2007, 2341). It is important to increase both literature and field research in order to reveal more
clearly how Anatolian Alevis' perception of women is affected by old Turkish beliefs.

Keywords: Alevism, Anatolian Alevism, Old Turkish beliefs, Women, Religious and Social Life

Oz: Alevi-Bektasi geleneginde geleneksel Siinni anlayistan farkli olarak islami degerler kadar eski Tiirk
inanglarinin da etkili oldugu bilinmektedir. Eski Tiirk toplumlarinin Gok Tanri, tabiat ve atalar kiiltleri gibi
eski Tiirk inamslar1 Islamiyet’i kabullerinden sonra da Anadolu (Tiirkmen) Alevilerinin inang yapismi
sekillendirmis, Anadolu Alevileri hem Islamiyet’i hem de eski Tiirk toplumlarmin inanislarini sentezleyerek
dini felsefelerini olusturmuglardir. Bu sentezden hareketle ortaya konan bu ¢aligmanin temel amaci Anadolu
Alevilerinin kadina bakisini eski Tiirk toplumlarindaki kadin anlayisi ile Anadolu Alevilerinin kadina bakis
konusundaki benzerlikler gergevesinde ortaya koymaktir. Caligmada Alevilikte kadin konusu; Alevilerin
toplumsal hayati ile dini ayin ve merasimlerinde kadin alt basliklarinda islenmistir. Caligma literatiir
taramasina dayalidir. Eski Tiirk ve Alevi toplumunda kadimin yeri, konumu ve degeri gerek alan
aragtirmalan gerekse klasik kaynaklar yoluyla ortaya konmaya calisilmistir. Elde edilen bilgilere gére Alevi
toplumunda kadin ve erkegin esit oldugu, kadinlarin insan olmalarindan hareketle saygin ve degerli kabul
edildigi, ailede kadin ve erkegin esit konumda bulundugu, evlilikte nadir durumlar disinda tek esliligin tercih
edildigi, bosanmanin ve zinanin hos karsilanmadigi, namus ve sadakat konusunda kiz ve erkek ¢ocuklar
arasinda ayrim yapilmadig ve dini torenlerin kadinli-erkekli birlikte icra edildigi tespit edilmistir. Kadinla
iliskili Anadolu Aleviligindeki tiim bu inaniglarin eski Tiirk inanglarindaki uygulamalarla benzerligi dikkat
cekicidir. Anadolu Alevilerinde kadin algisinin eski Tiirk inanislarindan nasil etkilendiginin daha net ortaya
konulabilmesi igin gerek literatiir gerekse alan arastirmalarinin artmasi dnemlidir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Anadolu Aleviligi, Eski Tiirk Inanislari, Kadin, Dini ve Toplumsal Yasam

Giris

Dinler ve inanglar insanla iligkili her meseleye bakis acisini1 etkilemekte, kendi dgretileri ve
felsefelerine dayali olarak toplumsal iliskileri belirlemektedir (Subasi, 2019). Diger din ve
inanglarda oldugu gibi Alevilikte de sosyal ve dini yasam Alevi felsefesi temelinde sekillenmistir.
Ancak Alevileri etnik inang¢ ve kiiltiirel degerler bakimindan homojen bir yap1 olarak gérmemek
gerekir. Her ne kadar tarihsel siiregte Alevi isimlendirmesi genellikle “bir ¢at1 isimlendirme” olarak
kullanilmis; Bektasi, Kizilbas, Tahtaci, Hubyarli, Nusayri, Caferi vb. farkli gruplar Alevi olarak
adlandirilmigsa da (Giingor, 2012: 1940; Gilingor, 2015: 76), her grup yasadiklari cografya, devlet
sekli, onceki kabulleri ve yerlesik kiiltiiriin etkisiyle farkli formlar altinda kendi Alevi 6gretilerini
sekillendirmislerdir (Giingor, 2014: 84). Bu baglamda 6rnegin Nusayriler Arap kiiltiiriiniin ve
ozellikle asir1 Sii felsefesinin etkisiyle Ali’yi ilah kabul etmek, tenasiith inancini (ruh gogii)
benimsemek, inanglarinda batini tevil metodunu uygulamak ve islam’m temel esaslarini zaman
zaman zahiri anlamin diginda yorumlamakla diger Alevi gruplardan farklilasmiglardir. Nusayriler
arasinda bile Alevilik 6gretisi acisindan bu farklilasma agikg¢a goze carpmaktadir. Glinlimiizde
Nusayriler farkli gruplar altinda varliklarini halen devam ettirmektedir (Giingér, 2015: 76). Benzer
sekilde Anadolu’da bulunan Tiirkmen Alevileri de Alevi-Bektasi gelenegini eski Tiirk inanci ve
Islamiyet’in sentezinden meydana getirerek kendilerine has Alevi felsefesi olusturmuslardir. Gok
Tanri, tabiat ve atalar kiiltleri gibi eski Tiirk inanglari ile Samanizm, Budizm, Zerdiistilik ve
Maniheizm gibi dinlerin bakiyesi olan inanglar Islamiyet’i kabullerinden sonra da Anadolu

www.turkishstudies.net/religion



464 Recep Yiiner

Alevilerinin (Tiirkmen) inang yapistm sekillendirmistir (Giingér, 2007: 47; Uziim, 1997: 15). Bu
sentezden hareketle ortaya konan bu calisma Anadolu Alevilerinin kadina bakisim eski Tiirk
toplumlarindaki kadin anlayisi ile Anadolu Alevilerinin kadina bakisi konusundaki benzerlikler
cercevesinde ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu kapsamda Alevilikte kadin konusu; toplumsal
hayat ile dini ayin ve merasimlerde Alevi kadini alt basliklarinda incelenmigtir. Calisma literatiir
taramasina dayali nitel arastirma yontemine uygun yapilmis olup konuyla ilgili tarihi ve giincel
kaynaklarin analizine dayanmaktadir. Calismada Oncelikle birincil kaynaklara ulagmak
hedeflenmis, Alevi literatiirlinde onemli kabul edilen eserlerin kullanimina 6zen gosterilmistir.
Literatiir incelendiginde dogrudan veya dolayli olarak Alevilikte kadin konusunu inceleyen
calismalarin bulundugu dikkat gekmektedir. Ancak bu ¢alismalar sayica azdir (Bkz. Dénmez, 2011;
Giingor, 2014; Ozcan, 2007; Seyman, 2004; Sahin, 2011; Unliisoy, 2009). Alevilik iizerine
yapilmis ¢ok sayida calisma olmasina karsin giiniimiiziin en 6nemli meselelerinden birisi olan
kadin olgusu ile ilgili ¢aligmalarin az olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu calisma Alevilikte kadin
konusunu eski Tiirk kiiltiiri ve inancinda kadin anlayig1 temelinde inceleyerek alandaki boslugu
doldurmay1 amaglamaktadir.

1. Toplumsal hayatta Alevi Kadim

Alevi toplumunda kadin, sosyal hayatin her alaninda kendine yer bulmustur. Bu
mevcudiyet; kadmin insan olarak erkekle esitliginden, ailedeki erkekle miisavi niifuzundan ve
evlilik Oncesi ile sonrasi stireglerindeki konumundan net bicimde anlagilmaktadir.

1.1. Toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda Alevi Kadim

Alevi-Bektasilerin insana bakisi, kadina olan bakislarin1 da ortaya koymaktadir. Tanrinin
insanda tecelli ettigi inanig1, Alevilikte her insana aym sevgi ve sayginin gosterilmesi gerekliligini
on plana ¢ikarmugtir (Temren, 1999: 318-319; Vorhoff, 1999: 255-256). Alevi-Bektasi toplumunda
cinse dayali bir ayrim s6z konusu degildir. Erkek ne kadar insansa, kadinda o kadar insandir. Kadin
ve erkek sadece biyolojik yapilar1 geregi farklidir. Kadin erkegin, erkekte kadinin esidir; birbirini
tamamlar, birinin digerine iistiinliigii yoktur. Onemli olan er kisiliktir, er kisiye “eren” denir yani
Hakk bilgisine ermis kisidir. Bu anlamda erkek de kadin da erdir. Alevi-Bektasiler birbirlerine
kadin-erkek ayrimi1 yapmadan “erenler” diye seslenmektedir (Korkmaz, 2013: 233-234).

Bektasilik tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Tiirkmen seyhi Haci Bektas: Veli’ye (6.
1271) ait olmas1 muhtemel bir dortliikte kadin ve erkegin konumu soyle ifade edilmistir: “Erkek
disi sorulmaz muhabbetin dilinde/Hakk'in yarattig1 her sey yerli yerinde/Bizim nazarimizda kadin
erkek farki yok/Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde (goniilde)” (Ozmen, 1998: 51). Bu
dortliikte Allah nazarinda kadinin ve erkegin esit oldugu, insan olarak birbirlerine iistiinliiklerinin
olmadig1 ve erkege gore kadini noksan gorenlerin, goniillerinde eksiklik bulundugu felsefesine atif
yapilmaktadir.

Son devir Bektasi sairi, Edib Harabi (6. 1916), Divani’nda gelencksel ataerkil aile yapist
icerisinde ve sosyal yasamda kadinin ikinci plana itilmesini, hor goriilmesini ve erkek tarafindan
olumsuz algilamgim elestirmekte, “Hz. Ummii Giilsiim, Hz. Zeynep, Hz. Fatima, Hz. Zehra” gibi
Islam’in ve Ehl-i Beyt’in 6nder kadinlarini misal vererek yanlis algilar diizeltmeye calismaktadir.
O, “Erenlere kadinlara nakis dememelerini, aslanin disisinin de aslan oldugunu, onlarin da Allah
tarafindan halk edildigini” sOyleyerek kadinlarin da erkekler gibi hiir ve esit olmasi gerektigini
savunmaktadir (Edib Harabi, 2012: 86, 133, 320-321). Alevilerde kadmin ikinci plana
atilmamasinda 6zellikle Hz. Fatima figiirii 6nemlidir. Hz. Fatima ahlaki erdemleriyle Alevilere
ornek olmustur (Glingor, 2017: 82). Yine Vilayetname’de “Kadincik Ana”nin erenler meclisindeki
erkeklerden daha {stiin bir statiiye sahip oldugu, Bektasi tarikatinin 6nemli figiirlerinden Abdal
Musa’nin Kadincik Ana’nin miiridi oldugu yoniindeki bilgiler, Kadincik Ana’nin dogaiistii bir
sekilde hamile kalmasina yonelik anlatilar ile Ca‘fer es-Sadik’in (6. 765) kolesi Hiisniye’nin Stinni
ulemayla yaptig1 dini tartigmadan zaferle ¢iktig1 inanc1 Alevilikte kadin ve erkegin esit oldugu
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inancim giliclendirmistir (Okan, 2016). Bu baglamda eve gelen erkek ve kadin misafir aym
ortamda agirlanmis; konuk agirlama, sofra ¢ikarma, mihman agirlama kadinlarca yiiriitiilen iglerin
basinda gelmistir. Yine kadin evine gelen bir yabanci erkek misafirden saklanmamis ve misafirini
agirlayabilmistir (Temren, 1999: 320; Vorhoft, 1999: 256).

Eski Tiirklerde de kadin, temiz yizlii, akilli, bilgili, is bilen, erkek i¢in gurur kaynagi,
memleket islerinde s6z sahibi olan (Donuk, 1982: 167; Togan, 1982: 17-19, 24, 64) temizlige
dikkat eden, erkekleriyle beraber savasa katilan, tek erkekle evlilik yapan, giizel, cesaretli, namus
ve iffetine sahip ¢ikan, sarki sOyleyen, ata binen, ok atan, avlanabilen, ayak topu oynayan, giires,
avcilik ile kayak sporu yapan ve hos kokular siiren insan olarak tasvir edilmektedir (Eberhard,
1996: 87; Ibn Fadlan, 1975: 91, 108; Inan, 1948: 136; Kafesoglu, 1998: 229, 241, 287, 401; Kurat,
1937: 186, 195; Roux, 2015: 138). Ebiilgazi Bahadir Han (6. 1663)

Secere-i Terakime’de yedi kizin biitiin Oguz halkini kendisine bagimli hale getirip uzun
seneler beylik yaptiklari anlatilmistir (Ebiilgazi Bahadir Han, 1996: 272). Bilge Kagan kitabesinde
yer alan “Tirk kavmi yok olmasin diye, millet olsun diye babam Elteris hakani, annem Elbilge
hatunu Tanr1 tepesinde tutup yukar1 gotirmiistiir” ifadesi Tirk kiiltiiriinde kadinin siyasi ve
toplumsal degerinin ne kadar yiiksek oldugunu gostermektedir. Tiirk milletinin varligi Kagan ile
Hatuna da baglanarak kadin erkek esitligi gozler oniine serilmistir (Orkun, 1897: 34-35; Ergin,
2003: 15). Goktiirkler’de emirnameler “Hakan ve Hatun emrediyor ki” ibaresiyle baglanirsa gecerli
sayilmis, hatunlar toren ile tahta oturmus, eslerinin veya ogullarinin olmadig1 zamanlarda “Terken”
sifat1 ile naiblik yapmis, yabanci elgilerin kabuliinde, solenlerde, kinkeslerde, kurultaylarda,
ibadetlerde ve ayinlerde Hatun da mutlaka Hakanla beraber bulunmustur (Gokalp, 1976: 158-159).
Bunun yaninda Uygurlarda kadinlarin mahkeme baskani olarak gérev yaptiklar1 da goriilmektedir
(Esin, 1985: 7; Ogel, 2001: 176, 444).

Kadin, Tiirkler Miisliiman olduktan sonra da Karahanlilar, Sel¢uklular, Harzemsahlilar ve
diger Tiirk devletleri doneminde de siyasi, hukuki ve igtimai statiisiinii korumustur (Turan, 1969a:
127). Islam toplumlarinda kadimn ailevi, siyasi, hukuki, i¢timai ve iktisadi alanlardaki statiisiinii
korumasinda dini kurallar, sosyal ve siyasi cevre, etnik yap1 ve Isldim oncesinden gelen kiiltiirel
miras etkili olmustur (Aydin, 2001: 86). Selguklularda “Altun gibi temiz ruhlu kadin”, “viicudu inci
gibi temiz kadin”, “ohsagu (oyuncak)” deyimlerinin kullanilmasi kadinin sevilecek, ihtimam
gosterilecek bir varlik oldugunu gostermektedir (Kdymen, 2001: 304-305, 310-311, 315). Kadin,
evde anne olmus, mutfak isleriyle ugrasmis, ev islerini idame ettirmis, alisverise ¢ikmis, giinliik
yasamda erkekle beraber calismis, ata binmis, kilic kusanmis, aveilik yapmus, tarlada calismus,
iretime katki saglamis, pazarda siit ve yogurt satarak ticari faaliyetlerde bulunmustur. Kadinlarin
kag-go¢ olay1 olmadigi igin serbest bir hayat siirmiisler, yiizlerini pege ile ortmemisler, yerli ve
yabanc1 erkeklerden kacinmamiglar, esleriyle birlikte misafirlerini agirlaylp ikramda
bulunmuslardir (Cahen, 2012: 114; Can, 2008: 149; Dogramaci, 1985: 111; Goksel, 1993: 129; ibn
Battita, 2004: 324-325, 400, 472-473; Kuscu, 2016: 173, 175; Sevim & Mergil, 1995: 512).

Diger Alevi gruplarin kadina bakis1 géz oniine alindiginda Anadolu Aleviliginin kadina
verdigi degerin temelinde eski Tiirk toplumlarinin inanis ve uygulamalariin etkisi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Anadolu Aleviliginde kadin-erkek esitligi anlayis1 eski Tiirk
toplumlarindaki kadin-erkek esitligine benzerdir. Oysa Arap kiiltiiriinden beslenen Nusayriler
Ali’nin Tanr1 olarak Nusayrilerin itaatsizliginin sonucunda seytanlari; seytanlardan da kadinlari
yarattigina inanmaktadir. Bu bakimdan kadinlar, hor ve hakir muameleye miistehak yaratik olarak
goriilmektedir (Figlali, 2008: 372). Nusayriler, kadinlar1 evin siirii hayvani olarak goérmekte ve
onlara kole gibi davranmaktadirlar. Kadinin temel goérevi Nusayrilerin ¢cogalmasini saglamak ve
kocalarmin isteklerine boyun egmektir (Er, 2010: 154). Kadindan beklenen iyi bir anne ve es
olmasidir (Over, 2011: 18). Bunun yaninda kadinlarin, zay1f ve giinahkar oldugundan giinah isleme
potansiyeli yiiksek goriilmekte (Can, 2011: 24), dini torenlere katilmasi ve gizli dini bilgileri
Ogrenmek anlamindaki “batin1” 6grenmeleri yasaklanmaktadir. Batin yalnizca erkekler icin bir hak
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olarak goriilmekte, bu hakkin erkeklere Tanri tarafindan verildigine inanilmaktadir. Kadinlar ise bu
haktan mahrum birakilmistir (Giing6r, 2015: 88). Buna sebep olarak kadinlarin sirri ifsa edebilme
ihtimalleri ile Nusayri olmayan bir erkekle evlenmeleri durumunda sirr1 koruyamama riskleri
gosterilmektedir (Giines, 2013: 197; Giingor, 2017: 83).

Alevilikte kadin-erkek konusundaki esitlik¢i yaklagim g¢ocuklar i¢in de gegerlidir. Alevi bir
ailede kiz ¢ocuklarina erkek ¢ocuklar kadar deger verilmektedir (Vorhoff, 1999: 257; Zelyut, 1992:
62). Eski Tirklerde de benzer bir anlayis hakimdir. Kutadgu Bilig (XI. ylizyilda yazilmis) ’de
“Bir Tirk veziri de ¢ok giizel soylemis: -Ogul-kiz; hakikatte, géren goziin, niirudur-" seklinde yer
alan ifade ile (Yusuf Has Hacib, 1959: 94), kiz ¢ocuklarinin evlenecegi esi kendisinin belirlemesi
ilkesi onun aile igerisinde belirli bir hak ve hukuka sahip oldugunu agik¢a goéstermektedir
(Tellioglu, 2016: 221-222).

1.2. Egitim hakki ve Alevi Kadim

Kadinlarin egitimi meselesinde de Aleviler eski Tiirk toplumlariyla benzer anlayisa sahip
olup kiz ve erkek cocuklarina bu konuda esit sans vermektedir. Eski Tiirk toplumlarinda kiz
cocuklarmin en iyi sekilde yetistirilmesi ve terbiye edilmesi esastir. Kutadgu Bilig’de “Senin ay
gibi bir oglun veya kizin dogarsa, onu kendi evinde terbiye et, bu isi bagka ellere birakma” climlesi

ile “Ogul-kiza bilgi ve edep Ogret; bu her iki diinyada onlar i¢in faydali olur” ifadesi kiz
cocuklarmin egitimine verilen 6nemi ortaya koymaktadir (Yusuf Has Hacib, 1959: 326).

Eski Tirk toplumlarindaki esitlikgi anlayis Haci Bektdsi Veli’nin su sozlerinde hayat
bulmaktadir: “Kadinlar1 okutunuz. Kadinlar1 okumayan milletler yiikselemez” (Ozmen, 1998: 60);
“Bilimden gidilmeyen yolun sonu Kkaranliktir; diisiince karanligina 1sik tutanlara ne mutlu,
kadinlariniz1 okutunuz; dinine dizlerinle degil, kalbinle baglan; okunacak en biiyiik kitap insand1.”
(Giilgigek, 2003: 268). Bu anlayis Alevi toplumunda erkek-kiz ayrimi yapmadan herkesin egitim
almalarina olanak saglamistir. Ancak egitim esitligi baglamina kentsel alanlarda yasayan Alevilerin
daha bilingli oldugu goriilmektedir. Nitekim Aktas (1999: 84) tarafindan yapilan alan
aragtirmasinda koylerde, kadinlarin egitim diizeyinin kent merkezine yakin yerlesim yerlerine
kiyasla daha diisiik oldugu saptanmastir.

1.3. Aile-evlilik ve Alevi Kadini

Alevilikte kadina verilen deger aile kurumunda da kendini gostermektedir. Ailede kocanin,
karisina; karinin da kocasina iyi davranmasi, sevgi ve saygiyla yaklagmasi, kiymet vermesi, eline-
diline-beline sahip ¢ikmasi; kocanin karisini perisan etmemesi, zor durumda birakmamasi, hak ve
hukukuna riayet etmesi gerektigi bir tarikat emri olarak kabul edilmektedir (Er6z, 1990: 290-291;
Sahin, 2011: 283).

Alevilerin eslerine yonelik diisiincelerinin bi¢imlenmesinde Hz. Ali’nin “Kadin, ¢igek
tabiath, cicek yaradilishdir. Kadin bir kahraman degildir. Her hal ve surette onunla anlasiniz.
Kendisiyle iyi, geregi gibi ve makbul goriilecek, herkes tarafindan begenilecek bir tarzda yasayiniz.
Ona Oyle bir hayat arkadasi olunuz ki, o, yasaminin tadini tatsin” soziiyle Ca’fer es-Sadik’in bir
ailede erkeklerin, kadinlarina ne kadar sevgi gosterirlerse, inanglarinin kiymetinin o derece artacagi
yoniindeki tembihleri etkilidir (Zelyut, 1992: 62). Bu baglamda imam Cafer Buyrugu’nda, talibin
kadinina saygili olmasi gerektigi (Korkmaz, 2013: 85), Haci Bektas1 Veli Makalat’inda ise seriatin
basamaklarinda besinci ve altinci sirasinda nikah kiyma ile hayz ve lohusalikta cinsi miinasebeti
haram bilme inanis1 (Cosan, 1990: 14) hakimdir.

Alevilikte kadin bir zevk araci olarak goriilemez, kadinlarin hukuku nikdh marifetiyle
korunmalidir. Bir Alevi-Bektasi, Alevi-Bektasi kaldigi miiddetge karisini incitmez, giicendirmez,
onu lizecek bir sey yapmaz, kar1 kocasinda, koca da karisinda insanin giizelligini goriir. Kadin aciz
bir varlik oldugu i¢in degil, narinligi ve gilizelliginin muhafazas1 i¢in korunur (Korkmaz, 2013:
233). Alevi ailelerde kadina verilen deger alan aragtirmalariyla da ortaya konmustur. Nitekim
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yapilan bir alan ¢aligmasinda kirsal bolgedeki Alevilerin %83 liniin ¢ekirdek aile yapisini tercih
ettigi, kararlarin esler arasinda esit sekilde alindigi saptanmistir. Alevi-Bektasi toplumunda rizalik
almadan herhangi bir igin yapilamayacagi prensibi hakimdir (Aktas, 1999: 74, 96-97). Bir baska
alan aragtirmasinda ise Alevilerin %93,8’inin aile i¢i kararlarda kadinlarin diislincelerine 6nem
verdigi ortaya konmustur. Ayrica Alevilerin %78,8’1 kadinlarin hi¢bir zaman doviillemeyecegini,
hicbir erkegin karisini dovme hakkinin olmadigin yoniinde goriis beyan etmistir (Ugar, 2006: 149-
150).

Alevilikte ailede kadina verilen yiiksek degerin ortaya ¢ikmasinda Hz. Peygamberin
uygulamalari, Hz. Ali ve o gelenegi takip edenlerin goriisleri kadar eski Tiirk inanislarinin etkisi de
kuvvetlidir. Zira eski Tiirklerde de her ailenin Tanri adina kurulmus bir mabed olduguna kadinin
aile ocaginin sdnmemesini saglamak iizere gorevlendirildigine inanilmistir. Saglam ve siirekli bir
aile yapisinin, bir milletin karsilasacag siyasi kargasaliklarin, felaket ve musibetlerin 6nlenmesinde
onemli oldugu inanci s6z konusudur (Bardakei, 1950: 42). Evliliklerde ev ve ¢ocuklarin velayeti
kar1 kocanin ikisine ait sayilmig, bu sebeple evin erkegine “ev agas1”, evin hanimina da “ev kadmi1”
sifatlar1 verilmistir. Kadin, tamamiyla hiir ve serbest olmus ve Samanizm’in etkisiyle de onun
kutsal oldugu kabul edilmistir (Gokalp, 1976: 154-155, 157-161). Ev icinde kadin hakim
durumdadir. Bilhassa savas zamanlarinda eve lazim olan her seyin tedariki annenin gorevi
sayilmistir (Arsal, 1947: 333-338). Oguz boylarinda ana hakki Tanr1 hakki olarak goriilmiis, aile
icinde kadina sayg1 esas alinmistir (Onay, 2012: 352; Ogel, 2001: 247; Siimer, 1972: 403-405).
Tonyukuk yazitlarinda Goktiirk hakan1 Kapkan Kagan’in ordusunun basinda miihim bir sefere
¢ikmaya hazirlanirken karisinin 6liimii {izerine cenaze isleriyle mesgul olmak i¢in sefere gitmedigi,
ordunun basina bir baska komutanin1 gérevlendirdigi ifade edilmektedir (Orkun, 1987: 110).

Aleviler arasinda evlilik birligi eski Tiirklerde oldugu gibi (Baykara, 2001: 154) kadin
erkek esitligi baglaminda karsilikli rizayla kurulmasi gereken bir kurum olarak kabul edilmekte,
esler arasinda verilen sézler kutsal bir sézlesme olarak goriilmektedir (Korkmaz, 2013: 233).
Evlilik, her iki cinsin birlikte yasamak iizere akitlesmesi olarak tanimlandigi igin séziine sadik
kalma ilkesi ¢ok onemlidir. Bundan dolay1 verilen s6z hayat boyu tutulmalidir (Temren, 1999:
318). Alevi toplumunda evliligin gerceklesmesi i¢in erkek ve kizin bu siiregte aktif olmasi
beklenmektedir (Vorhoff, 1999: 257; Zelyut, 1992: 62). Alevi aileler evlilik konusunda olumlu
veya olumsuz bir Oneri, tavsiye veya telkinde bulunmay1 uygun gérmemektedir. Ciinkii evliligin bir
riza kapisi, sevgi-goniil birligi oldugunu, bu nedenle sadece evlenecek ciftlerin karar vermesinin en
dogru olduguna inanilmaktadir. Evlenecek kimseler tarikat gelenegine ve toresine gore birbiriyle
anlagir, birbirlerini secebilirler. Aleviler iizerine yapilan bir arastirmada “erkeklerin veya kizlarin
evlenecekleri kisilerle arkadaslik yapabilmelerine” iliskin soruya katilimcilarin yarisindan fazlasi
olumlu cevap vermistir (Ucar, 2006: 147-148). Yine yapilan baska bir arastirmada tanisarak ve
biiyiiklerin rizasmi alarak evlenenlerin orani %42,1°dir (Sagir, 2000: 54). Diigiin oldugunda da
kadin-erkek birlikte eglenmektedir (Bkz: Aksoy, 1993: 70-71; Aktas, 1999: 88-92, 95; Bozkus,
2006: 299; Engin, 1995: 40; Eyuboglu, 1990: 349; Sagir, 2000: 56; Ugar, 2006: 149; Uger, 2005:
380; Vorhoff, 1999: 257; Yaman, 2001:; 327; Yildiz, 2004: 195; Yiiner, 2015: 375-380).

Eski Tiirklerde de evlilikte belirli bir yas sarti aranmamuis, yakin kan bagi evlenmeye mani
olarak goriilmiis, evlilikte baba, anne ve evlenecek kisilerin rizasi aranmis ve kiz babasina belli bir
miktar mal verilmesi esas alinmistir (Arsal, 1947: 333-338). Kiz gocuklar1 evlenecegi esi kendisi
secebilmis, baba evinden koca evine giderken miras payimi da alabilmistir (Ibn Fadlan, 1975: 116;
Tellioglu, 2016: 221-222). Kadinlarin baba evinden getirdigi ¢eyizi iizerinde kocanin higbir
tasarrufu bulunmamustir (Donuk, 1980/81: 165). Ailede kadin kocasina, koca da kadinina mutlak
suretle sadakatle miikellef kilinmistir (Arsal, 1947: 333-338).

Aleviler, Hz. Ali’de oldugu gibi tek esle evliligin esas olduguna inanmaktadir (Bahadir,
2005: 130). Haci Bektast Veli, bir erkegin ¢ok kadinla evliligine sicak bakmamis, erkegin esinin
iizerine ikinci bir kadimi nikdhlamasini tevhit inancimi putlara tapma inanciyla karistirmasina
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benzetmistir (Bardak¢i, 2005: 58). O, bu gorlsinii “Allah, kendisine ortak kosulmasii asla
bagislamaz, bundan bagkasini da diledigi kimse i¢in bagislar” (4/Nisa/48, 116) ayetini esas alarak
Besmele Tefsiri’nde anlattig1 su hikayeyle net bigimde ortaya koymustur: “Bir giin oturmus, ibadet
icin ibretle yildizlara bakiyordum. Kulagima ince bir ses geldi, dinledim. Bir kadin esiyle
tartisiyordu. Kadin; ilizerime bir baskasini segmesin diye dovdiin yiiz dondiirmedim, ne bela
eyledinse ¢ektim. Eger benim iizerime birini getirirsen ben ne yapayim? diye bagiriyordu.
Gonliimde kendimi aradim. Allah’in birligini saglamlastirmis buldum, gonliim hos oldu. O Rahman
ve Rahim, kendisinin birligine ve ariligina sehadet edenleri nasil hos tutacagini kendisi bilir ve
O’nun peygamberi bilir” (Duran, 2007: 35). Bu baglamda Alevilerde tek kadinla yapilan evlilik
esas olarak kabul edilmektedir (Aksoy, 1993: 70; Eyuboglu, 1990: 331;Temren, 1999: 318; 127
Vorhoff, 1999; 257). Bir Alevi, karis1 6lmedik¢e ya da meydan karariyla bos sayilmadikga baska
bir kadinla evlenememektedir (Figlali, 1996: 374).

Kadinin yiiksek konumu nedeniyle Eski Tiirk ailesinde de genel egilimin tek kadinla evlilik
oldugu anlasilmaktadir (Baykara, 2001: 154; Tiirkone, 1995: 183). Bunun en biiyiik gostergesi Eski
Tiirk dilinde ¢ok eslilik halini ifade eden herhangi bir kelimenin mevcut olmamasidir. Daha
sonralar1 birka¢ kadinla yapilan evliliklerin goriilmeye baslandigi ancak c¢ok esli evliligin
cogunlukla hiikiimdarlar tarafindan yapildigi, toplumun genelinde tek kadinla evliligin benimsedigi
tarihi kaynaklarda zikredilmistir (Gokalp, 1989: 71; 84; Rasonyi, 1993: 57; Tasagil, 1985: 82;
Tiirkdne, 1995: 183). Ornegin Orhun Abidelerinde Tiirklerde tek kadinla evlenmenin esas oldugu
(Akkutay, 1991: 57),Tatarlarin destanlarinda kahramanlarin temiz bir tek evlilik yaptiklari,
Oguzlarin ve Uygurlarin da ekseriyetinde tek esle evliligi benimsedigi dile getirilmistir (Rasonyi,
1993: 57). Eski Tirklerde ikinci evlilik ilk kadinin rizas1 ve (erkek) ¢ocugunun olmamasi gibi bazi
0zel durumlarda yapilmistir (Akkutay, 1991: 57; Eroz & Giiler, 1998: 22; Giiler, 1992: 72). Bunun
yaninda kadin sayisinin fazla oldugu eski Tiirk toplumlarinda yapilan ¢ok esli evlilikler, bir sosyal
yardim olarak da algilanmistir. Ornegin o6len kardesinin dul karisiyla evlenmek ailedeki
yardimlasma ve sosyal giivenlik konulariyla ilgili gértiilmistiir (Baykara, 2001: 154).

Alevilikte Alevi olmayanlarla ve kendi ocagi disindaki ocak mensuplariyla evlenmemek
seklinde iki boyutlu bir i¢ evlilik esas alinmaktadir. Alevi-Bektasl ziimreler kendilerinden
olmayandan (Siinni bir aileden) kiz almamuslar, bunlara da kiz vermemislerdir. Buna karsin
sehirlesme ve egitim seviyesinin yiikselmesiyle birlikte bu kati tutum islevini yitirmeye baslamis ve
miisamahakar bir tutum benimsenmeye baslamistir (Eyuboglu, 1990: 4000; Ucer, 2005: 377,
Vorhoff, 1999; 258; Yildiz, 2004: 202; Yiiner, 2015: 380). Buna benzer sekilde Eski Tiirklerde ana
soyuyla baba soyu deger bakimindan esit kabul edilmis, soyda asalet, baba ve ana tarafinda
aranmistir. Endogami evlilik olarak da ifade edilen bu anlayis nedeniyle 6rnegin Harezm’deki
Tirkmenlerdeki bir kiz, babasi ve anas1 Tiirkmen olmayan bir erkekle evlenememistir (Gokalp,
1976: 142, 154-155, 157-161).

Aleviler arasinda evlenmenin yasak oldugu bazi haller de s6z konusudur. Ornegin;
musahiplik, kirvelik ve siitkardesligi gibi bir nevi manevi akrabalik bagi olanlar arasinda evlilik
yasaktir (Aktas, 1999: 90; Ucer, 2005: 379). Bunun yaninda resit olmayanlar, akil hastalari, eslik
gorevini yerine getiremeyecek durumda olanlar, tedavisi olmayan deri hastalig1 bulunanlar, cinsiyet
degistirenler, Kur’an’da evlilikleri yasaklananlar ve evlilige rizas1 olmayanlar ile de evlilik yasaktir
(Unliisoy, 2009: 66). Musahip erkani; kan bagi bulunmayan iki insan arasinda, bir dede tarafindan
kutsanarak olusturulan manevi kardesliktir. Bu erkan bir farzdir, inancin temellerinden sayildigi
icin kesin kurallar1 vardir. Bu kurallarin en 6nemlilerinden biri de muséhip olan iki ailenin
cocuklarinin birbirleriyle, yedi kusak boyunca evlenememeleridir (Melikoff, 2010: 285-286, 290;
Uger, 2005: 379). Musahiplerden, bir kadin ve diger taraftan bir erkek 6lse bile, hayatta kalan
kadmla erkek evlenemedigi gibi bunlarin ¢ocuklart da kardes sayildigi icin evlenememektedir
(Erdz, 1990: 111; Kaplan, 2010: 210, 212; Kaya, 1989: 108; Yildiz, 2004: 238). Yine iki evli Alevi
aile arasinda yapilan musahiplikte, ailede erkeklerin kadar kadinlarin da anlagsmasi 6nem arz
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etmektedir. Erkeklerin veya kadinlarin anlagamamasi halinde muséahiplik gergeklesmemektedir
(Bahadir, 2004: 21).

Aileler arasindaki musahiplik uygulamasi Eski Tiirklerde yer alan muséhiplik anlayisina
benzemektedir. Eski Tiirklerde savas esnasinda ve sonrasinda aileyi korumaya yonelik sozlii akitler
onemli olmustur. Oguzlarin, birbirlerinin arkasindan “musahibim” diye aglamalari, Oguzlarda
musahipligin oldugunu gostermektedir. Musahiplik savasa giden alperenlerin aralarinda kurduklar
“yol arkadasligi” seklinde baslamis, savas meydaninda 6len arkadaglarinin ¢ocuklarina ve aile
bireylerine sahip ¢ikmaya dair s6z vermeyi icermistir (Bal, 1997: 52). Bu kapsamda savag gibi zor
giinlerde genelde aileyi, 6zelde kadini ve ¢ocuklari korumayi dnceleyen bir tutum sergilenmistir.
Bunun yaninda Eski Tirklerde, genellikle 6z anneleri, kizlar1 ve kiz kardesleri disindaki kadinlarla
evlenme serbestligi s6z konusu olmustur (Ibn Fadlan, 1975: 115).

1.4. Bosanma ve Alevi Kadim

Bosanma konusunda da Alevilerde kadina yonelik miisamahakar bakisin etkisi
goriilmektedir. Alevilikte erkegin karisin1 bosamasi zor sartlara baglanmis, erkege cani isteyince
kadimi bosama yetkisi verilmemis, bosanmanin en biiylik su¢ ve giinah oldugu, diiskiinliik sebebi
sayilacagi inanis1 hakim olmustur (Eyuboglu, 1990: 339; Yaman, 2001:328; Yildiz, 2004: 234). Bu
ceza, kadimi istendigi zaman alinan, istenmedigi zaman atilan bir meta olmaktan korumayi
amaglamaktadir (Bahadir, 2004: 25; Oztiirk, 1990:222). Alevi-Bektasi geleneginde kadina yonelik
bu korumaci anlayis, kadinin yasal bir giivenceye sahip olmadigi ve ekonomik acidan erkege
bagimli oldugu donemlerde kadin i¢in hayati énem tagimistir. Bu durum Alevi aile yapisim
muhafaza etmeyi saglamistir. Alevi kadinin1 ¢ok eslilik, bosanma ve aldatma gibi karsilasilacagi
maddi ve manevi olumsuzluklar karsisinda korumustur (Bahadir, 2004: 25; Sahin, 2011: 281).

Imam Cafer Buyrugu'nda bir Pirin karisindan ayrilmasinin biiyiik bir giinah oldugu dile
getirilmistir (Korkmaz, 2013: 77). Ca’fer es-Sadik, bosanmayi dogru bulmamis, bosanmanin
gokteki melekler ile ars-1 ilahide bulunanlari hosnut etmeyecegini dile getirerek, ailenin
par¢alanmamasi i¢in ¢ok Onemli bir ilke ortaya koymustur (Zelyut, 1992: 62). Evli kadinlar;
kocalarin1 zehirlemek, mallarimi talan etmek, ¢almak (Benekay, 1967: 114) ve fuhus etmeleri
belgelenmek suretiyle birakilabilir. Burada yine dedenin onayi gereklidir. Dolayisiyla ispat
edilmeden ve meydandan onay alinmadan keyfi olarak bosamak yasaktir (Figlali, 1996: 374,
Golpinarli, 1977: 791; Oztiirk, 1990: 222).

Eski Tiirk toplumlarinda da bosanma yok denecek kadar azdir. Bunun yaninda Uygurlarda
oldugu gibi bosanma hakki erkekle beraber kadina da verilmistir (Acar, 2019: 399). Kadin mutsuz
oldugu bir evlilikte bosanma talebini dile getirebilir, kocasinin siddet uygulamasi, cinsel
iktidarsizligi ve gayri mesru iliskisi durumunda esini bosayabilirdi. Bosanma gerceklesmesi
durumunda da kadin evinden getirdigi ¢eyizini ve kocasinin kendisine verdigi ‘“kalin”t (mehir
benzeri bir uygulama) alma hakkina sahip olmustur (Arsal, 2014: 337; Tiirkone, 1995: 184).

1.5.Namus anlayis1 ve Alevi Kadini

Alevi-Bektasi toplumu kadini; ana, es ve baci gibi ger¢ek kimliginin disina ¢ikararak,
“odalik, oynas, goniil eglencesi” olarak goriilmesini asla hos gérmemistir (Eyuboglu, 1990: 338).
Imam Cafer Buyrugu’nda bir Pirin karisindan baska bir kadina kusak c¢dzmesinin ve livata
yapmasinin ¢ok biiylik bir giinah oldugu zikredilmistir. Tarikat ehli, kendi karis1 disindakilere
bakamayacag1 gibi onlar1 bac: olarak gérmekle miikellef (Korkmaz, 2013: 77, 184) sayilmistir.
Ayin-i cemden sonra dede topluluga hitaben; “Belinizi saklayin, bagkasmin donuna girmeyin, zina
etmeyin. Zina yapan adam yiiz bin yikansa temiz olmaz” (Erdz, 1990: 138) seklinde telkin ve
uyarilarda bulunmaktadir. Anadolu’daki Alevi topluluklarinda halkin kayitsiz sartsiz yerine
getirmekle miikellef olduklari temel ahlaki kural “Eline, Diline, Beline Sahip Olmak™-tir. Bu ilke
ile elinize sahip olup, hirsizlik yapmayin; dilinize sahip olup goniil kirmayin, kotii s6z sdylemeyin,
belinize sahip olup basgkalarinin namusuna koétii gézle bakmayin denilmektedir. Bagkasinin malina,
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namusuna goz dikenin, zina yapanin, yliz kizartict sug isleyenin yani ahlak dis1 bir davranista
bulunanin cezasi diskiinliiktiir (Yaman, 2001: 245, 247-248, 295; Yildiz, 2004: 234). Alevilerde
diiskiin kisinin yiiziine bakilmamakta, ocagina gidilmemekte, ocagin esiginden igeri sokulmamakta,
misafir edilmemekte, dergahtan kovulmakta, toplumdan dislanmakta ve onun bastigi topragin
bereketsizlik getirecegine inanilmaktadir. Tarikat ehli, karis1 digindakilere kotii gozle baksa bile
onun cezast doksan dokuz tarik olarak uygulanmaktadir (Korkmaz, 2013: 77, 90, 184). Alevilerin
bir kolu olarak kabul edilen Tahtacilar (bk. Asan, 2005; Vatandas, 2004), ge¢miste zina yapani
yakarak cezalandirmislardir. Toroslar, Izmir ve Aydin kdylerinde bulunan yasl Yériikler, eskiden
zina yapan kadinlarin ¢am agacina baglanip yakildigindan bahsetmektedir (Erdz, 1990: 290; Eroz
& Giiler, 1998: 30).

Eski Tiirlerde koca kadmina kadin da kocasina sadakatle miikellef olmuslardir.
Kaynaklarda Tiirk kadinlarinin ahlakli ve ismetli olusundan bahsedilmistir (Arsal, 1947: 337). Eski
Tirklerde zina, taciz ve evlilik dis1 iliski ahlaksizlik olarak goriilmiis ve bunlara gesitli cezalar
verilmistir. Oguz Kagan destaninda kadina saldirinin cezasinin istisnai de olsa 6liim oldugu ifade
edilmistir (Togan, 1982: 136). ibn Fadlan (6. 922’den sonra), Oguzlarin zina diye bir sey
bilmediklerini, zinay1r su¢ olarak gordiikleri, bu sucu isleyen olursa onu iki par¢aya ayirarak
oldiirdiiklerinden bahsetmektedir (Ibn Fadlan, 1975: 31). Zina, 6liim cezasinin yaninda dayakla da
cezalandirilmistir. Oguzlarda bir kisi bakire ile zina yaparsa ona ii¢ yiiz, evli biriyle zina yaparsa ii¢
yiizer sopa ile cezalandirilmig, zina yapan kadin, zina yapan erkekle evlendirilmis ve maddi bir
tazminat cezasi uygulanmistir (Sesen, 2001: 80).

2. Dini ayin ve merasimlerde Alevi Kadini

Haci Bektasit Veli doneminde Anadolu’da Alevi kadinlar1 toplumsal yasam yaninda dini
ayin ve torenlerde de etkin rol oynamuslardir. Selguklular déneminde gégebe hayatini yasayan
kadmlarin ¢evresiyle i¢ i¢e oldugu kadinli-erkekli toplanti yapip, eglencelerinde kimiz igtikleri,
kopuz c¢alip, Oguzname ve Dede Korkut destanlarindan béliimler okuduklari bilinmektedir
(Rengber, 2018: 25; Turan, 1969b: 325). Ornegin Anadolu Selguklular1 zamaninda kurulan
Baciyan-1 Ram teskilati {iyesi kadinlar sosyal, siyasi, kiiltiirel, askeri ve ticari faaliyetleri erkeklerle
yan yana strdiirmiigler, erkeklerle beraber zikir, sohbet ve sema ayinlerine bulunmuslardir
(Bayram, 2008: 61-62, 69, 94). Bu gelenek giiniimiize kadar devam etmis, kadinlar cem ayinlerinin
vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir. Cem Ayinleri igerigi bakimindan Saman ayinlerine
benzemektedir. Her ikisinde de sema, raks ve miizik temel unsurlardir. Miladi VI ve VIL. yiizyilda
Hunlarin ve Goktiirklerin “sema veya semah” oyunlarina benzeyen oyunlar oynadigi ve raks
yaptiklar1 bilinmektedir (Eroz, 1990: 318). Rakslar/oyunlar tek basina, sadece kadin veya erkek
kiimeleri arasinda yahut iki kiime arasinda ya da kadin-erkek birer kisiyle de oynanmistir (Baykara,
2001: 223-224). Rakkas, sag ayagi ile bir top iizerinde muvazene kurmus, diger ayakla (arkaya
uzanan sol ayagi ile) firtina gibi donmiis, yana acilmis kollar ile sanki ugusur gibi olmustur.
Rakkasin 6niinde de dizi tizerine ¢okmiis musikisinas, davul ¢almustir (Er6z, 1990:318; Esin, 1974:
12). Bir Cin siirinde Goktiirk kizlarinin raksi soyle betimlemektedir: “Done-done raks eden yabanci
kizlar! Done done raks eden yabanci kizlar! Gonliiniiz sanki bir saz, elleriniz sanki birer diimbelek,
Sazlar ve diimbelekler ¢alinca, kollarinizi agdiniz. Done-done, durmadan donerek, kar firtinasi gibi,
Tek ayakiistiinde sola ve saga, Hi¢ durmadan, bin kerre dondiiniiz, on bin kerre dondiiniiz”. Bir
baska siirde ise: “Glizde daldan disiip titreyen yaprak gibi. Kis riizgarma tutulup dondiiler. Sanki
gok kusagr gibi bir hafif kumas idiler. Gokde firtinali bir riizgar gibi dondiiler. Bu ne zaman
bagladi? Ne zaman bitecek.” (Esin, 1974: 13-14) ifadeleriyle raksin betimlemesi yapilmaktadir.
Cinlilerin bu betimlemeleri Ahilerde, Mevlevilerde, Alevi-Bektasilerde goriilen semalardan baska
bir sey degildir (Erdz, 1990: 320). Semahin, sadece erkekler veya kadinlar tarafindan uygulanan
bicimleri var ise de ekseriyetle kadin-erkek beraber icra edilmektedir (Korkmaz, 1994: 311).
Semabhlar, 2, 4, 6, 8, 10, 12 veya 3, 5, 7, 12, 14, 17 gruplar halinde karsilikli olarak kadin-erkek
seklinde doniilmektedir (Erseven, 2005: 114).
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Cem ayinlerinde kadinlarin erkeklerle birlikte yer almalart (Ugar, 2006: 150), Alevilikte
ahlaka aykir1 goriilmemistir (Vorhoff, 1999: 256). insan1 merkeze alan Alevi-Bektasi geleneginde
Tanr1 herkesin Tanrisidir, ibadet herkes icindir, bu nedenle kadin ve erkek ayinlerini birlikte
yapmaktadir. Ayin esnasinda erkek ve kadin cinsiyet kusatmasindan siyrilmis bir sekilde insan iist
kimliginde hareket etmektedir. Bektasiler bunu “ibadet yeri olan meydana girerken erkegin kisiligi
kadmin kisiligi meydana giremez” bigiminde ifade etmektedirler (Temren, 1999: 317).

Anadolu koylerinde yapilan cemlerde birbirini taniyan kadmn-erkek karisik otururken,
kentlerde birbirini tanimayan insanlar yan yana oturmak yerine kadinlar saga, erkekler de sol tarafa
oturacak sekilde bir yerlesim bi¢imi gelenek halini almistir. Ancak kadin ve erkekler arasinda bir
bolme bulunmamaktadir. Halka erkeklerden olusturulur, halkanin 6n tarafinda erkekler, arkasinda
kadinlar yer almaktadir (Bahadir, 2004: 20-21; Uger, 2005: 360; Vorhoff, 1999; 257; Yaman, 2012:
84).

Aleviler, cem ayinlerine boy ve seriat abdesti alarak temiz ve yeni kiyafetlerle
katilmaktadir (Uger, 2005: 359; Yoriikan, 2005: 91). Allah’in huzurunda ona saygilarini ifade
etmek i¢in cemde kadinlarin baglariin kapali olmasi istenmekte, cemevine gelirken dar ve kisa
etek, dar pantolon, ince buluz, japone kol vb. dikkat ¢ekici kiyafetlerle gelmemeleri sarti
aranmaktadir (Tur, 2012: 546-547, 549; Yoriikan, 2005: 91-92). Ceme katilan kadinlarin baslarinda
rengi beyaz olan “tiilbent” veya “p0” adi verilen bagortiisii bulunmaktadir (Turan, 2010: 159).
Bunun disinda mahrama ve ¢eki olarak adlandirilan yemeniler de kullanilmaktadir (Korkmaz,
1994: 78, 206, 229). “Mahrama” kimi yorelerde kadinlarin baslarina orttiikleri, islemeli buyiik
pestemale, “ceki” ise kadinlarin baslarina ve alinlarina bagladiklar1 yemeniye denilmektedir.
Cekinin renkleri ve baglanis big¢imlerinin bazi 6zel anlamlari vardir. Yesil renk, Alevilerde
ocakzade kadini, Bektasilerde miirsit bacisi; kirmizi renk, evli olani; yesil ve kirmizi renk, evli
ocakziade veya miirsit bacisi; beyaz renk, bakire; beyaz ve yesil renk, bakire ve ocak soyundan
miirsit kiz1 oldugunu gostermektedir. Siyah renk ise matem rengidir. Yemeninin baglanis bigimleri,
toplam cocuk sayisini, ¢ocuklarindan kag¢inin erkek ve/veya kiz oldugunu, yaninda erkeginin
bulunup bulunmadigini géstermektedir (Korkmaz, 1994: 78-79).

Anadolu Aleviliginden farkli olarak Hatay yoresi Aleviliginde kadina, ibadette yer
verilmedigi i¢cin kadin ve erkegin birlikte yaptiklar1 herhangi bir ibadet sekli de mevcut degildir.
Alevi inan¢ 6nderlerinin esleri disinda, diger kadinlarin tek ibadetinin tiirbe ziyareti ve okunan bazi
dualardan ibaret oldugu, kendilerine bir sey ogretilmedigi defalarca dile getirilmistir. Ayrica tiirbe
temizligi, bayramlardan 6nce ev temizligi, yemek yapimi, bayramlarda ikramda bulunmak ve
kurban etinin hazirlanmasinda kadin erkek beraber yapmaktadir (Dénmez, 2011: 273-276). Bu
bolgede ibadet noktasinda kadinin geri planda tutulmasi, sosyallesmeyi saglayan onemli bir
alandan uzaklastirildigini da gostermektedir.

Cem torenlerinde on iki hizmetin yiiriitiiclisii olarak ¢ogunlukla erkekler gorev almaktadir.
Kadinlar ekseriyetle “asc1, sofraci, sakaci, siipiirgeci” olarak gorev almaktadir (Bahadir, 2005: 215;
Vorhoff, 1999: 258). Bunun yaninda el suyunu getirip herkesin eline doken ibriktarin yaninda
havluyu bir kadin tutmakta, diivaz okumak ve semaha ¢ikmaktadir (Yildiz, 2004: 176). Bununla
beraber kadinlara “zakir, rehberlik, ceragci, pervanelik” olarak gorev verilmemektedir. Ayni
sekilde dede vefat ettiginde yerini bir erkek almaktadir (Bal, 1997: 265; Vorhoft, 1999: 258). Buna
kargin bazi bolgelerde cemlerdeki gorevlerin bircogunun kadinlar tarafindan da yiiriitiildiigii, cem
esnasinda erkeklerle birlikte posta oturmak ve cemin yiiriitiilmesini saglamak dahil (rehberlik ve
ceragcl) biitlin gorevleri yerine getirildigi ifade edilmektedir. Bu gelenege gore on iki hizmette
yapilan islerin higbirisi digerinden {istiin olarak kabul edilmemektedir (Bahadir, 2004: 19-20, 24).

Yukarida anlatilanlardan anlagilacagi iizere Anadolu Alevilerinde cem ayininin yapilis
bi¢imi eski Tiirklerin dini ritiiellerine benzemektedir. Anadolu Alevilerindeki bu anlayistan farkli
olarak Nusayriler, kadinlarin sir saklayamayacak kadar zayif olduklari ve baska bir
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dinden/mezhepten erkekle evlenme ihtimalleri dolayisiyla onlara mezhebin sirlarinin
aciklanamayacagi bir varlik olarak bakmaktadirlar (Figlali, 2008: 372; Ulugay, 2003:124-125). Bu
nedenle Nusayrilerde torenlere/cemlere sadece mezhebe giris merasimleri yapilan ve bdylece
mezhebe kabul edilen resit erkekler katilmaktadir. Kadinlarin hi¢bir dini sorumlulugu ve
zorunlulugu bulunmamakta olup dini bilgiler kesinlikle kadina aktarilmamaktadir (Tiirk, 2001:
138; Tiirk, 2005: 81, 143). Bunun yani1 sira bayramlarda ve adaklarda hizmet edecek olan kadinin
adet olmamasi, kocasindan bosanmig olmamasi, tek evlilik yapmis olmasi, yeni dogum yapmissa
kirk giinii doldurmus olmasi veya yeni dogum yapmis bir kadina dokunmamis olmasi ve sigara
icmiyor olmasi gerekmektedir (Tirk, 2001: 138; Tirk, 2005: 81, 141). Nusayrilerde, ibadette
kadina yer verilmedigi igin kadin ve erkegin birlikte yaptiklart herhangi bir ibadet sekli de mevcut
degildir. Alevi inang¢ Onderlerinin esleri disinda, diger kadinlarin tek ibadetinin tiitbe ziyareti ve
okunan bazi dualardan ibaret oldugu, kendilerine bir sey 6gretilmedigi defalarca dile getirilmistir
(D6énmez, 2011: 273-276; Giines, 2013: 209).

Sonuc¢

Bu arastirma Anadolu Alevilerinin kadina bakisimi eski Tiirk toplumlarindaki kadin
anlayisi ile Anadolu Alevilerinin kadina bakisi konusundaki benzerlikler cergevesinde ortaya
koymay1 amaglayan. literatiir taramasina dayal1 bir ¢caligmadir.

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore Anadolu Alevi-Bektasi topluluklarinda kadina
deger verilmis, kadinlar siyasi ve toplumsal yasamin disina itilmemis, toplumu olusturan en énemli
zenginliklerden biri olarak kabul edilmistir. Alevi toplumunda kadin erkekten farkli goriilmedigi
icin dini hayata kadin, cemlere katilmis, on iki hizmetin yiiriitilmesinde ¢esitli gorevler almis,
semah1 erkeklerle beraber donmiis, musahiplik ve diiskiinlik kurumunda onu korumaya yonelik
erkanlar yer almig, muséhipligin ger¢eklesmesi i¢in rizasinin alinmasi sart kosulmustur. Toplumsal
yasamda kiz ve erkek ¢ocuklar arasinda ayrim yapilmamis, hem egitim hem de sosyal hayatta esit
firsat ve haklar tanmmistir. Evlilik siirecinde erkegin gorisli kadar kizin goriisii de Onemli
olmustur. Tanisarak ve biiyiiklerinin rizasini alarak evlenme bigimi daha fazla tercih edilmistir.

Alevi toplumunda tek evlilik esas goriilmiis, zorunlu hallerde dahi ¢ok esle evlilige sicak
bakilmamistir. Keyfi yere herhangi bir nedene dayanmaksizin esini bosayan ve ¢ok esli evlilik
yapan erkek diiskiin sayilmis ve durumunu diizeltene kadar 6yle kalmistir. Gegerli bir nedeni olan
erkek ancak dedenin rizasiyla bosanma olayim gerceklestirmistir. Diinyada 6nemli bir insanlik
sorunu olarak goriilen kadina yonelik siddet konusu, Alevi kesiminin bilyiikk ¢cogunlugunda da
kabul edilmedigi goriilmiistiir.

Anadolu’daki Alevilerin uymak zorunda olduklari temel ahlaki kural eline, diline, beline
sahip olmak olmaktir. Baskasinin namusuna goz diken ve zina yapan diigkiin sayilmaktir.

Alevi-Bektasi toplumunda kadin cem gibi dinsel torenlere kocasiyla beraber katilip
sorumluluk alan ve insan baglaminda can veya eren olarak goriilen bir konumda yer almistir.
Kadina saygi1 inancin bir gostergesi olarak goriilmektedir.

Kadinla iligkili Anadolu Aleviligindeki tim bu inamislarin eski Tiirk inanglarindaki
uygulamalarla benzerligi dikkat cekicidir. Eski Tiirk toplumlarinda da kadinlar sosyal yasamda
aktif sekilde yer almis, ailenin kurulmasindan siyasi kararlarin alinmasina kadar cok genis
yelpazede s6z hakkina sahip olabilmistir. Yine saman ayinlerinde kadinlarin aktif rol aldigi
bilinmektedir. Bu cergevede geleneksel Siinni anlayis ¢er¢evesinde sekillenen Tiirklerdeki kadin
anlayisindan farkli olarak Anadolu Aleviligindeki kadin algilamasinin Orta Asya’dan fazlasiyla
etkilendigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Tarihi Tiirk gelenegi igindeki konumunun etkisiyle
Anadolu Aleviliginde kadin yiiceltilmektedir (Arslanoglu, 2001; Ozcan, 2007, 2341; Tiirkéne,
1995: 238). Anadolu Alevilerinde kadin algisinin eski Tiirk inaniglarindan nasil etkilendiginin daha
net ortaya konulabilmesi i¢in gerek literatiir gerekse alan arastirmalarinin artmasi énemlidir.
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