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Oz

Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), Osmanli Imparatorlugu’nun son
donemlerine taniklik etmis onemli bir sahsiyettir. Dini-ilmi alanda bir¢ok séz ve eserin
sahibi olan Mustafa Sabri, inang, goriis, diisiince ve eserleri itibariyle yasadigi déneme
damgasmi vurmus saygin bir bilim insanmidir. Ancak siirgiin ve gurbet hayatina mahkiim
edildiginden genelde diistince ve gériiglerini ya dogru sekilde ifade edememis yahut da
ifadeye ¢alissa da yanls anlasiimistr.

Moustafa Sabri’nin keldm alaminda dikkate deger goriis ve diisiincelerinden en onemlisi
irade ve insan fiillerine olan bakisidir. Hi¢ kuskusuz onun bu konudaki goriis ve
diistincelerinin totalini ifade etmesi acisindan “Mevkifu’l-Beser Tahte Sultdni’l-Kader”
isimli eserinin biiyiik bir 6nem ve kiymeti vardur.

Anahtar Kavramlar: Mustafa Sabri, Osmanl, Es ‘ari, Keldm, Eser.

Abstract

Mustafa Sabri (1869-1954) was a person who witnessed to the last periods of the Ottoman
Empire. He had many words and works in the scientific field, he was a respected scientist
who struck the turning mark he lived with his belief, views and thoughts. However, since
he was condemned to exile and dignity, he often misunderstood his thoughts and opinions
if he could not express them correctly or tried to express himself.

Mustafa Sabri’s view of thought and human actions was the most important of his
remarkable views and thoughts in the field of the word of God. There is no doubt that his
work titled ‘Mevkif al-Beser Tahte Sultan al-Kadar’ has great importance and value in
terms of his total expression of opinions and thoughts on this subject.
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1. SEYHU’L-iISLAM MUSTAFA SABRi

Osmanli Devleti'nin son Seyhu’l-Islimlarindan birisi olan Mustafa
Sabri Efendi, 1286/1869 yilinda Tokat’ta dogmustur (Mustafa Sabri Efendi,
1989, s. 5). Babasi, ulemadan Hact Ahmed Efendi’dir. Mustafa Sabri,
ilkdgrenimine kendi memleketinde baslamis ve on yasinda hafizligim
tamamlamistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 5). Genglik yillarinin basinda
ilim sevdasina ve yolculuguna koyulan Mustafa Sabri, Kayseri’ye giderek
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orada donemin meshur ilim adamlarindan birisi olan Divrikli Hoca Héafiz
Emin Efendi’nin derslerine devam etmistir (Mustafa Sabri Efendi,
1401/1981, c. I, s. 1). Hafiz Emin Efendi’nin ilim tedrisinde kisa
sayilabilecek bir zamanda akli ve nakli ilimlerde biiyiik ilerleme saglayan
Mustafa Sabri Arapga, Mantik, Kelam, Fikih Usulii, Fikih, Tefsir ve Hadis
gibi dini ilimleri okutabilecek bir seviyeye erismistir (Yavuz, 2006, c.
XXXI, s. 350). Bundan &tiirii olsa gerek ki, erken yasinda Hocasi Hafiz
Emin Efendi’nin takdirlerini kazanmak suretiyle ilim icazeti alma serefine
nail olmustur (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 1; Altinsu, 1972, s.
79; Erdal, 2016, s. 1).

Hig siliphesiz, ilmi elde etme hususunda bununla yetinmeyen Mustafa
Sabri, bir siire sonra Istanbul’a giderek Mesihat-1 islamiyye’de Ders Vekili
ve Huzdr Dersleri Mukarriri Giimiilcineli Hafiz Ahmed Asim Efendi ile
Mehmet Atif Efendi’nin 6grencisi de olmustur (Mustafa Sabri Efendi, 1989,
s. 5; Kurucu, 2016, s. 1). Burada Hocast Giimiilcineli Hafiz Ahmed Asim
Efendi’den icazet alan Mustafa Sabri, hocasinin kizi olan Ulviye Hanim’la
evlenerek Istanbul’a yerlesmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 5).

1890 yilinda istanbul’da katildigi “Rufis” smavini basariyla
tamamlayan Mustafa Sabri Efendi, 22 yasinda miiderris olmaya hak
kazanmig ve devlet tarafindan Fatih Camii Bas Miiderrisligine tayin
edilmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 1). Burada, otuz yasina
kadar egitim ve 6gretime devam eden Mustafa Sabri elliden fazla 6grenciye
icazet vermistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 1). 1896 yilinda
Besiktas Asariye Camii imam-Hatipligi gorevine getirilen Mustafa Sabri,
1898 yilinda “Huzlr Dersleri Muhatapligi™na tayin olunarak 1914 yilina
kadar bu gérevde kalmustir. ilim adamlar1 arasinda ilmi kisiligi ile temayiiz
eden Mustafa Sabri, toplam dort riitbeden olugsan “Osmani” ve “Mecidi”
niganlari ile dogrudan odiillendirilmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 5).
1899-1904 yillar1 arasinda Yildiz Saray1 Kiitiiphanesi’nde, Halife II.
Abdiilhamid’in “Hafiz-1 Kiitiib”ii olarak c¢alismis ve bu sirada bos
durmayarak Hocas1 Kose Niyazi Efendi’den kiraat ilmini de okumustur.
Ayrica o, Medresetii’l-Vaizin’de Tefsir; Medresetii’l-Miitehassisin ile
Siileymaniye Medresesi’nde de Hadis Miiderrisligi yapmis olup “Tedkik-i
Miiellefat-1 Ser‘iyye”nin kurucular1 arasinda yer almistir (Mustafa Sabri
Efendi, 1401/1981, c. I, s. 2). Bu ddénemde, “Cem‘iyyet-i IttihAdiyye-i
Islamiyye”nin reisligine secilerek bu kurulusun ¢ikarmis oldugu “Beyanu’l-
Hakk” adli derginin bagyazarligina getirilmistir (Yavuz, 2006, c. XXXI, s.
350). 182 say1 devam eden bu dergide yazdig1 yazilar genelde tenkit ve
cevap esasina dayanmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 5). Bunun yam
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sira o, Silistre Miiftiliigli gorevinde de bulunmus olup daha sonradan
Istanbul Merkez Kadiligi’nin idari isler boliimiinde birinci sinif memuriyet
hizmetinde yer almistir. Bu arada, Ahmet Hilmi Efendi’nin “Hicaz
Vilayeti’nde kadilik goérevini yiirittigi donemde de, “Miisavir-i Sani”
unvaniyla hizmet etmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. 1, s. 2).

1908 yili, Mustafa Sabri Efendi’nin aktif siyasi yasama katiliminin
gerceklestigi 6zel bir yil olmugtur. Nitekim o, II. Mesrutiyet’in ilaninin
hemen sonrasinda yapilan se¢imlerde basari saglamis ve Tokat mebusu
secilerek Meclis’e girmeye hak kazanmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s.
6; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 350). Bu esnada meclis i¢inde ve disinda devlet
yonetimi  baglaminda ciddi sayilacak birtakim elestiri ve tenkitlerde
bulundugu igin iktidar partisinin tepkisini kendi lizerine ¢ekmistir. Zira o,
istiin zekasi, ilmi dirayeti ve cedelci yapisiyla bu tepkileri yatistirmay1
basarabilmistir. Ayrica bu donemde, “Alemdar Gazetesi” ile “Peyam-i
Sabah”ta yazilar ve makaleler de yazmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 6;
Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351).

Mustafa Sabri Efendi, 1913 yilinda gerceklestirilen Babidli Baskini
sonrasinda biiyiik kizi olan Sabtha Hanim’mn destek ve yardimlariyla
ka¢mayi1 basarmis ve once bir marangoz imalathanesine, buradan da kiyafet
degisikligi sayesinde Fener taraflarinda oturan bir Rim ailesinin evine
siginarak orada gizlenmeye devam etmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s.
6; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351). Buradan bir Romanya vapuruna binerek
dogrudan Kostence’ye gitmistir (Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351). Bir siire
sonra esi ile ¢ocuklarini da buraya getirtmis ve burada yasamaya devam
etmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 2). 18 Kasim 1918’de
Kostence’den Istanbul’a donen Mustafa Sabri, ilk 6nce “Daru’l-Hikmeti’l-
Islamiyye” azaligina daha sonradan da “Siileymaniye Medresesi Bas
Miiderrisligi”ne dogrudan atanmigtir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I,
s. 2).

Ocak 1919’da tekrar Tokat mebusu secilerek meclise giren Mustafa
Sabri, siyasi hareketlerin ve fikir hayatinin igine siiriiklenmistir. Bunu firsat
bilen Mustafa Sabri, kurtulus miicadelesinde Anadolu insan1 harekete
gecerken careler aramis ve Istanbul’da halki uyarici ve yol gdsterici nitelikte
konusma ve calismalarda bulunmustur. Se¢imlerin hemen ardindan, 4 Mart
1919°da kurulan Sadrazam Damad Ferid Pasa’nin ilk kabinesine “Seyhu’l-
Islam” olarak istirak etmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 6). Damad
Ferid Pasa’nin Paris Konferansi’na gidisinde Sadrazamliga vekalet etmistir.
Bu esnada, bagkanlik ettigi Bakanlar Kurulu Toplantilari’n1 genelde asr-1
serif okuyarak kapatmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 6). 16 Mayis 1919
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yilinda Damad Ferid hiikiimetinin iktidardan diigmesinden sonra “Mesihat
Makéami’ndan ayrilan Mustafa Sabri bu sefer de “dyan” iiyeligine atanmigtir
(Akbulut, 1992, c. VI, s. 33; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351). Bu sirada o,
daha sonradan Teali Isldm Cemiyeti'ne doniisecek olan “Cemiyet-i
Miiderris”in birinci reisligini de yapmistir. Bu cemiyette ozellikle de
Mustafa Saffet, iskilipli Mehmed Atif ve Said Nursi ile birlikte calismaya
Ozen ve gayret gostermistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. 1, s. 2).

Damad Ferid Pasa’nin 19 Mayis 1919°da kurmus oldugu ikinci
hiikiimette yeniden “Seyhu’l-islim” olarak gérev alan Mustafa Sabri Efendi,
iki ay sonra bu gorevinden istifa etmek zorunda kalmistir (Akbulut, 1992, c.
VI, s. 33). Bu arada, hiikiimetge kendisine tevdi edilen “Sara-y1 Devlet
Reisligi” vekaletini de yiirliten Mustafa Sabri, 1920 yilinda Sevr
Antlagmasi’nin ilgili maddelerini goriismek tizere Padisah tarafindan “Stra-
y1 Saltanat”a c¢agrilmig ve gorisii sorulmustur (Mustafa Sabri Efendi,
1401/1981, c. I, s. 2). 21 Temmuz 1919 yilinda kurulan {igiincii Damad Ferid
kabinesinde “Seyhu’l-islim” olarak tekrar gdrev olan Mustafa Sabri, bu
memuriyetinden 30 Eyliil 1919°da istifa etmek suretiyle ayrilmistir (Akbulut,
1992, ¢. VI, s. 33). 31 Temmuz 1920’de kurulan beginci Damad Ferid
kabinesinde tekrar “Seyhu’l-IslAm” olan Mustafa Sabri, bu defa “Stra-y1
Devlet Reisligi” (Danigtay Bagkanligl) gorevini de kendi uhdesine almistir
(Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 2). Sevr Antlasmas1 10 Agustos
1920°de, yani Mustafa Sabri Efendi “Seyhu’l-islim” iken imzalanmustir.
Muhtemelen o, Damad Ferid hiikiimetindeki iiyeler ile anlasamamis olacak
ki, 25 Eyliil 1920’de bu gorevinden ayrilmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989,
s. 6; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351).

Milli miicadelenin basariyla tamamlanmasindan hemen sonra
Istanbul’dan ayrilarak Yunanistan’in Giimiilcine kentine giden Mustafa
Sabri, daha sonradan Hicaz Emiri Serif Hiiseyin’in daveti iizerine Mekke’ye
gitmis ve burada bes ay kaldiktan sonra ailesinin iklim sartlarina intibak
edememesinden Otiirli buradan ayrilarak Misir’a yerlesmistir (Mustafa Sabri
Efendi, 1989, s. 6; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 351). Burada da istedigini
bulamayan Mustafa Sabri, 1927 yilmin Nisan ayinda kaympederinin
memleketi olan Gilimiilcine’ye (Bati Trakya) tekrar doniip orada bes yil
ikamet etmistir (Akbulut, 1992, c. VI, s. 33). 1932 yilinda Atina’ya giderek
Misir Biiyiikelgisi’nin yardimlariyla Misir’a gecen Mustafa Sabri, birkag yil
sonra ailesiyle beraber Iskenderiye’ye gitmis ve ailesi dliinceye kadar orada
kalmistir. Bu donemde yazmis oldugu eserler ve ilmi ¢aligmalar1 sonucunda
Misir’da yeniden itibar saglamis, pek cok alimi dost edinmis ve evini bir ilim
meclisi haline getirmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. 1, s. 2). Hatta
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o, Misir Evkaf Vezirligi biinyesinde kurulan “Lecnetii’n-Niihliz” iiyeligine
se¢ilmigtir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. I, s. 2). Bu donemde “el-
Kavlu’l-Fasl” adli yapitin1 Kahire’de nesreden Mustafa Sabri Efendi, Misir
Veliahdi’nin iltifatina mazhar olmus ve el-Ezher Universitesi’ne atandig
“miiderrislik” unvaniyla da bir anlamda onure edilmistir (Mustafa Sabri
Efendi, 1401/1981, c. I, s. 2). Hayatinin son otuz yilin1 Misir’da ilimle
ugragarak geciren Mustafa Sabri Efendi, “el-Ahbar”, “el-Feth” ve “el-
Hidayetii’l-Islamiyye” adli pek ¢ok dergi ve gazetede yazilar yazmustir
(Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 6). Hareketli, heyecanli ve olaylarla dolu
diinya hayatin1 1371/1954 tarihinde dar-1 bekaya irtihal etmek suretiyle
noktalayan Mustafa Sabri Efendi’nin 6liimiine yazili ve gorsel basinda genis
yer ayrilmis olup cenazesine ilim ve siyaset adamlarinin yam sira bilyiik bir
halk kitlesi istirak etmistir. Mustafa Sabri’nin naisi, Abbasiyye’ye
defnedilmistir (Akbulut, 1992, c. VI, s. 33).

Osmanli Devleti’nin yikilisim1 ya da sona erisini en iist diizeydeki
makamda gorevli bir kisi olarak idrak eden ve Bati medeniyeti ve diigiincesi
karsisinda Islam medeniyeti ve diisiincesinin ¢okiisiinii engellemek icin
gayret ve Ozveride bulunan Seyhu’l-Islim Mustafa Sabri Efendi, biitiin
hayatin1 bu diislincesini gerceklestirmeye yonelik ilmi, fikri ve siyasi
miicadelelerle gecirmis bir kisidir. Oyle ki, o, bu ama¢ ve calismalar
dogrultusunda miisliimanlar arasinda uzun uzadiya tartisma konusu olan
temel birtakim problemlerin ¢éziimiine katki saglamak i¢in eserler yazmis ve
siyasi faaliyetlerde bulunmustur. Bu meyanda, klasik Keldm ilminin énemli
bir dudyeni olarak kabul edilen Seyhu’l-islim Mustafa Sabri Efendi, kendi
ilim meclisinde pek ¢ok dgrenci yetistirmis ve eserler vermistir. Onun en
meshur Arapga eserleri “Mevkifu’l-‘Akl ve’l-‘Ilm ve’l-‘Alim min Rabbi’l-
‘Alemin ve ‘ibadihi’l-Miirselin” (Kahire: 1369/1950), “Mevkifu’l-Beser
Tahte Sultani’l-Kader” (Kahire: 1352/1933. Bu eser, “Insan ve Kader”
ismiyle Prof. Dr. Isa Dogan tarafindan Tiirkgeye cevrilerek 1989 yilinda
Istanbul’da  Kiiltir-Basin ~ Yaym Birligince basilmistir), “Mes’eletu
Tercemeti’l-Kur’an” (Kahire: 1351/1932), “el-Kavlu’l-Fasl” (Kahire:
1351/1934), “Kavli fi’l-Mer’e” (Kahire: 1354/1935), “en-Nekir ‘ala
Munkiri’n-Ni‘meti  mine’d-Din  ve’l-Hilafet ve’l-Umme”  (Beyrut:
1343/1924) adli kitaplar1 yer almaktadir. Osmanlica basilan eserleri ise,
“Yeni Islam Miictehitlerinin Kiymet-i IImiyesi -Musa Carullah Bigiyef’e
Reddiye-” (Istanbul: 1338/1919. Bu eser, Bedir Yaymnlarinca 1998 yilinda
Istanbul’da tekrar basilmistir) ile “Dini Miicedditler” (istanbul: 1341/1922.
Bu eser, 1977 yilinda Istanbul’da ikinci kez nesredilmistir) dir (Mustafa
Sabri Efendi, 1989, s. 6; Yavuz, 2006, c. XXXI, s. 352).
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2. ‘MEVKIiFU’L-BESER TAHTE SULTANI’L-KADER’iN
YAZILIS AMACI VE MUHTEVIYATI

Bilindigi iizere irade (kader) problemi, Islam diisiincesinde ilk
donemlerden itibaren iizerinde bircok tartigmanin yapildigi Snemli
problemlerden birisidir. Ik dénemde bu konuda ashaptan veya ¢evreden Hz.
Peygamber’in yanina gelip ona soru soranlar oldugu gibi kimi zaman da,
bizzat Hz. Peygamber’in sohbet ve ilim meclisleri sirasinda bazi ydnleriyle
bu konuya degindigi bilinmektedir. Ancak irade ve kader anlayisi ile ilgili
olarak bu donemdeki agiklamalar, biiyiik tartigma ya da goriis ayriliklarina
zemin olusturacak tiirden degildi. S6zgelimi Hz. Peygamber’e, genellikle
“Kader nedir?”, “Kisi eceliyle mi oliir?” ya da “Allah’in zati hakkinda ne
soylenebilir?” tarzinda sorular sorulmus o da, soru soran1 ya da muhatabi
ikna edici diizeyde cevaplar vererek aciklamada bulunmustur. Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte dort halife doneminde de benzer soru ve
problemler yasanmig ancak, halifelerin tutarli davranislari ve agiklamalariyla
problemin iistesinden gelinmeye cahisilmistir. Ozellikle de Hz. Omer
doneminde, kader ve irade problemiyle ilgili sorular karsisinda onun
dirayetli ve muktedir tarzina paralel olarak akli, ahlaki ve rasyonel diizeyde
aciklamalarin yapildigt bir gergektir. Ne var ki Hz. Osman ve Hz. Ali
donemlerinde Islam tarihinde yasanan i¢ olaylara istinaden kader, irade
Ozgurliigii ve insanin fiilleri problemi daha yiiksek sesle tartisilmaya ve
yasanan sorunlara careler aranmaya baslanmistir. Oyle ki yasanan olaylari
ilahi irade ve hikmet ekseninde ele alanlar “cebir” doktrinini Oncelerken,
problemin dogrudan insani ilgilendiren yoniinii 6ne ¢ikararak insan fiilleri ve
Ozgiirliigii baglamida yaklasanlar da “ihtiyar” doktrinini anti tez olarak
savunmuslardir. Dolayisiyla Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlari
gibi subltl sifatlar baglaminda degerlendirilen bu problem, “cebir” ile
“ihtiyar” ikilemi arasinda gidip gelen ¢ogu zaman da birbirine karsit ¢esitli
goriiglerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu ikilemin yasanmasinin en
onemli sebebi ise, irade s6z konusu oldugunda Allah’in sonsuz ilim, kudret
ve iradesiyle insanin bagindan gececek olaylar ezelde bilip takdir etmesiyle
bu fiilleri isleyen insanin bunlan gerceklestirme noktasinda ne kadar 6zgiir
ve iradeye sahip olduklar1 meselesidir. Daha agik bir deyisle irade ve kader
probleminin &ziinii olusturan ildhi taraf ile insani taraf, farkli varlik
kategorilerini olusturmus olduklarindan mesele fazlasiyla karmasik ve
tartismali bir hal almistir. Ciinkii irade konusu, sadece ilahi taraf dikkate
alinarak c¢oziimlenmeye calisildiginda insanin yapip-etmelerinin  veya
imtihaninin herhangi bir anlami kalmamaktadir. Ote yandan olaya sadece
insan fiilleri, yapip-etmeleri, Ozgiirlik ve irade hiirriyeti eksenin
degerlendirildiginde de, hem ilahi olanin alemlere ve insana olan miidahilligi
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hem de Kur’an’in ¢ok sarih olan dyet ve beyanatlarina zit bir durum hasil
olmaktadir. Hi¢ kuskusuz bu gercevede kurulacak hassas bir denge, irade
problemini biitiin yonleriyle ortaya koyma ve agiklamada daha isabetli ve
tutarlt sonuglarin elde edilmesine imkén taniyacaktir.

Kendi doneminde irade ve kader problemiyle alakadar olmus olan
sahsiyetlerden birisi de Seyhu’l-Islim Mustafa Sabri Efendi’dir. Hig
siiphesiz ki, inis ve ¢ikislarla dolu hayat1 ve siirgiinlerle gecen 6mrii Mustafa
Sabri’yi irade konusunda temkinli ve ihtiyatli davranmaya sevk etmistir.
Yasadigi donem Osmanli Imparatorlugu’nun son zamanlarina denk
geldiginden dahili ve harici pek ¢ok olumsuz inang, goriis ve diislince
karsisinda Isldm’it ve onun evrensel ilke ve esaslarini savunmaya
koyulmustur. Oyle ki onun yabanci inang, fikir ve yaklasimlar karsi inatla
savundugu diisiincelerinden  birisi irade ve kader konusundaki
degerlendirmeleridir. Mustafa Sabri, 6zellikle de irade ve kader konusunda
Islam’a verilen zararin distan ¢ok icten saik ve etkenlerden kaynaklandigim
tespit etmis ve dini ihya ve tecdit projelerinin bu dogrultudaki olumsuz
yanlarina dikkati ¢cekmistir.

Osmanliin ¢okisiiyle birlikte Bati’da ortaya g¢ikan Pozitivist ve
Materyalist yaklagimlarin Islam diinyasina ve akidesine ciddi boyutta zarar
oldugunu diisiinen Mustafa Sabri, irade ve kader konusunda Batinin telkin
ettigi biitlin diisiinceleri diglamistir. Hatta o, bu anlamda Bati etiketli
diisiince akimlarmin etkisi altinda kalarak irade ve kader konusunda basta
Islam’1 daha 6zelde de Osmanli’y1r mesul tutan modernistlere her seferinde
kars1 ¢ikmig ve siddetle karsi koymustur (Mustafa Sabri Efendi, 1998, s. 42-
64).

Mustafa Sabri Islam milletlerinin geri kalma sebeplerini kader
inancina baglayanlar1 elestirerek kadere inanmanin, birakin miisliimanlari
geride birakmay1 aksine birgok faydalari i¢inde barmdirdigini ifade etmistir:
“Her seyi kadere baglayan ve Allah’a havale eden akidenin, tamamen kadere
teslim olarak insani ¢aligmaktan, isten ve hayatin gerektirdigi hareketlerden
alikoydugunu diisiinmesi i¢in hi¢bir sebep yoktur. Ciinkii o, kdinatta sadece
Allah’mn hiikmiiniin gegerli oldugunu kabul eden akideye inandig1 icin
iizerine yikilacagini hissettigi binanin altinda durmaz.

Hiikmiin sadece Allah’in elinde olduguna inanmadigi zaman nasil
kacgarsa Oyle kacar. Onun, daima kadere teslim olup 6liimii bekleyecegini,
ruhlarini biiyilik paralarla doyuran giiniimiiz Miisliimanlarinin yaptig1 bu gibi
hatalar1 yapmayacagini ve daima muhta¢ birisi olarak kalacagini hig
diisiinmeyiniz ve endise etmeyiniz...” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 302).
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3. ‘MEVKIFU’L-BESER  TAHTE SULTANI’L-KADER’E
GORE CEBIR iLE MESULIYET ARASINDA iNSAN

Mustafa Sabri’ye gore insanin ihtiyari fiilleri konusunda ii¢ mezhep
vardir: Cebriyye, Mu‘tezile ve Es‘ariyye. Cebriyye’ye gore insanin ihtiyari
fiilleri sadece Allah’in kudretiyle meydana gelir ve bu fiilleri konusunda
insanin higbir tesiri yoktur. Mu‘tezile’ye gore insanin ihtiyari fiillerine
mutlaka bir kudreti vardir ve bu fiiller bu kudretle olusmaktadirlar. Es‘ariyye
gore ise, insanin ihtiyari fiilleri {izerinde bir kudreti vardir ancak, bu kudretin
higbir tesiri yoktur. Onun fiillerinin mutlak yaraticist Allah’tir. Insanin kendi
fiilleriyle alakasi ise, o fiillere mahal olmaktan ve higbir etkisi olamayan
kudretinin Allah’in  etkili kudretiyle onlara yaklasmasindan ibarettir
(Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 68).

Mustafa Sabri, irade hiirriyeti veya kader konusunda insani
mecburiyet ile mesuliyet arasinda bir dengede gorerek degerlendirmelerde
bulunmustur. O, Insan ve Kader isimli eserinde bu konuyu izaha
kavustururken temel referans noktasini su sekilde tavsif etmektedir: “Allah
dileseydi, elbette hepinizi tek bir iimmet yapardi. Ancak O, diledigini saptirir
diledigini de hidayete erdirir. Muhakkak ki hepiniz, yaptiklariizdan
sorumlu tutulacaksiniz.” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 67).

Bu ayet, bu kitapta incelemek istedigimiz meseleye biiylik bir a¢ilim
getirmektedir. Bu bakimdan konuya onunla girdim. Bu ayet, birtakim
goriisler arasinda beni tatmin eden gorlisiimiin 6zetidir. Hangi mezhep bu iki
temel esasin ikisine de dnem vermeyi birakir ve birine dikkat etmezse,
digerini de bozar. Ben de onu, dostlarina ve yardimcilarina birakiyorum.
Muvaffakiyet Allah’tandir.” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 67).

Mustafa Sabri Efendi, Kur’an’da cebre isaret eden veya bu anlami
vurgulayan ayetlerin insana mecburiyet yikledigini diisiinmektedir. Ona
gore insan, fiillerinde mecburiyet altindadir. Ancak bu mecburiyet algisinin
Cebriyye’nin anlayis ve goriisiinden farki, insan1 ayn1 zamanda kudret ve
irade sahibi bir varlik olarak kabul etmesidir. BoOylece mecburiyetle
mesuliyeti bir araya getiren Mustafa Sabri, mesuliyet esasini muhafaza
etmeyen Cebriyye’'nin sapik ve dalalet ehlinden oldugunu beyan etmigtir
(Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 50). Ona gore her seyin hidayet ve dalaleti
Allah'm elinde oldugu igin, insanin hem hayr1 hem serri sadece Allah’in
dilemesiyle ger¢eklesmektedir. Bu durumda insanin elinde olan higbir sey
yoktur ancak bu durum, onu sorumluluk ve mesuliyetten de
kurtarmamaktadir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 73-74). Ciinkii Kur’an’da
cebre isaret eden ayetler oldugu gibi insanin mesul ve sorumlu olduguna



Huseyin DOGAN / KAUJISS, 2018; 22; 609-626 617

isaret eden ayetler de vardir. Bu mesuliyet ve sorumlulugu insana yiikledigi
icin Allah, asla insana zuliim ve kotiiliikk etmis olmaz. Dolayisiyla ona gore
insan, “fail-i muhtar suretinde mecburdur.” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s.
225).

Oyle anlasithyor ki Mustafa Sabri, iradeyi ii¢ kisimda
degerlendirmektedir. Birincisi; Allah’in, mutlak ilim, irade ve kudretiyle
insanin iizerindeki hiikiimranlig1 ve onlarin fiillerindeki etkisi. Zira alemde,
Allah dilemedik¢e hicbir sey olmamaktadir. Digeri de; imtihan igin
yaratilmis olan insanlarin fiillerinden sorumlu olmasi. Hi¢ kuskusuz o, bu
bakis agisiyla, kuldan her irade ve sorumlulugu kaldiran ve onu pasif kilan
Cebriyye ile insana yapip-etmelerinde ve eylemlerinde irade giicli ve imkani
tantyan Mu‘tezile’yi reddetmistir. Bagka bir deyisle nesnel alandaki fiilleri
ve ihtiyar1 konusunda insanin elini kolunu baglayan Cebriyye ile insan1 aktif
ve sorumlu kilan Mu‘tezile arasinda orta yolu bulmak istemistir. iste onun
icin Ugcilincii kader yolu budur. Onun cebirden anladigi, kesinlikle
Cebriyye’nin savundugu bir zorlama ve ikrah degildir. Diger yandan
Ozgiirliik, ihtiyar ve sorumluluktan anladigi da yine Mu‘tezileninki gibi
degildir. Mustafa Sabri, mecburiyet derken ihtiyarl bir mecburiyeti; ihtiyar
ve Ozglrlik derken de, bu mecburiyeti hesaba katan bir irade anlayisim
oncelemis ve benimsemistir. Onun teolojisinde irade ve kader, bu iki
dengeyi hesaba bir anlayisa istinat etmektedir ve asla birisi, digerini disarida
tutmamaktadir. Aksi takdirde o, Kur’an’la celiskiye diisiilecegini ve
meselenin yanlis anlagilabilecegini diistinmektedir. Mustafa Sabri, cebir ile
ihtiyar arasindaki bu agmazi su sekilde tavzih etmektedir:

“Eger, mesuliyetle mecburiyet nasil birlesebilir. Bir seye mecbur olan
kiginin, ondan mesul olmamasi gerekmez mi? denilirse, biz de deriz ki: Biz,
bu gerekliligi kabul etmeyiz. Zira biz, insanin kendisi igin herhangi bir
faydaya, zarara, hayra ve serre malik olamayacagini; bununla birlikte
Allah’in  yaminda ve tabi olan Nebi'sinin yanminda mesul olacagim
soyliiyoruz: Ustelik bunu kendi hevamizla da séylemedik; hem akli hem de
nakli delillere tutunarak soyledik. Hiilasa bizim goriisiimiiz su dyet
icerisinde vardir: “Allah dileseydi, elbette hepinizi tek bir iimmet yapardi.
Ancak O, diledigini saptrir diledigini de hidayete erdirir. Muhakkak ki
hepiniz, yaptiklarinizdan sorumlu tutulacaksiniz.” Onun igin biz diyoruz ki,
Allah’in diledigini sapitip diledigine hidayet verdigine dair Kur’'an dyeti
vardir. Dolayisiyla her insamin, hayri da serri de Allah’in dilemesine
baghdir. Hichir sey insanin elinde degildir. Buna ragmen o, mesuldiir ve
Allah, bu mesuliyeti ona yiikledigi icin zulmetmis sayilmaz. Biz, yaptiklarina
gore diinyada karsilik gorecekleri hususunda tereddiit etmedigimiz halde,
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Allah’a zulmii nasil isnat edebiliriz? Yani, insanlara amellerine gore karsilik
veren Allah, onlara zulmetmekten tenzih (uzak) etmemiz son derece
tabiidir. Ciinkii biz, insanlarin fiillerinden mesul olduklarini ve bizden o
fiillere hak aldiklarint gordiik. Diinyada bize baski yaparlarsa, onlarin bu
amellerinden karsilik gorecekleri hususunda hig tereddiit etmeyiz.” (Mustafa
Sabri Efendi, 1989, s. 229-230).

Mustafa Sabri, irade konusunda mecburiyet ile mesuliyeti
birlestirmistir. O, Allah’in sonsuz ilim, kudret ve iradesiyle insanlardan
bazisim1 hidayete erdirdigini ancak, bazisini da dalalete diistirdiigiini
sOylemektedir. Bununla birlikte son tahlilde hidayete erenin de dalalete
diisenin de insanin ihtiyar1 ¢ergevesinde oldugunu belirterek (Mustafa Sabri
Efendi, 1989, s. 231) meselenin, hi¢bir bi¢imde te’vile gerek duyulmayacak
kadar sarih oldugu kanaatindedir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 231-232).
Mustafa Sabri, kader ve irade konusunun akillarin dstiinde bir konu
oldugunu soyleyerek (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 230) bu konuda insani
ikileme diisiiren veya zahiren c¢elisik gibi algilanan durumlarin dine ters ve
celisik olarak degerlendirilemeyecegini savunmugtur. O, bu konuda
Kur’an’dan su ayetleri delil getirmektedir:

“De ki: Calisimiz! Ciinkii yaptiklarmmizi Allah, Resulii ve mii’'minler
gorecektir. Hepiniz mutlaka gaybr ve haziri bilen Allah’in  huzuruna
cevrileceksiniz ve o zaman ne yaptiginizi O, sizlere bildirecektir.” (Mustafa
Sabri Efendi, 1401/1981, c. 111, s. 58).

“Erkekten ve disiden, her kim mii’'min oldugu halde iyi amel islerse,
muhakkak ki onu giizel bir hayat ile yasatacagiz ve islemekte oldugu
amellerin daha giizeliyle miikdfatlarini elbette verecegiz.” (Mustafa Sabri
Efendi, 1401/1981, c. 111, s. 58).

“Yarin kiyamette, onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerdir.” (Mustafa Sabri
Efendi, 1401/1981, c. 111, s. 59).

“Hakikaten insan icin kendi ¢calistigindan baskast yoktur. Muhakkak ki onun
ameli, yarin (kiyamet) goriilecektir.” (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c.
111, s. 59).

Mustafa Sabri’ye gore insanlar, Allah’in kendilerinden yapmalarini
istedigi fiillerini kendi irade ve ihtiyarlartyla yaparlar. Yaptiklar1 seyleri
kendi irade ve ihtiyarlariyla yaparken muhtar olduklar1 gibi, sadece Allah’in
kendilerinden se¢melerini  istedigi seyleri secebildikleri igin de
mecburdurlar. Mustafa Sabri, Ehl-1 Siinnet’in kader konusunda “cebir de
yoktur, tefviz de yoktur. Fakat ikisi arasinda bir durum vardw” seklindeki
goriligiine kars1 c¢ikarak, “hem cebir hem de tefviz vardwr,; ¢iinkii insan
istedigini yapar. Cebre benzer bir durum vardir, ¢iinkii insan Allah’in
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dilediginden baskasini yapamaz” demistir. Mustafa Sabri, kabul edilen bu
“cebr”in, insanin fiillerine dogrudan tesiri olmamasi agisindan bilinenden
farkli oldugunu ve Cebriyye’nin savundugu anlayisin disinda tutuldugunu
kabul etmistir. Ayn1 sekilde tefviz konusunda da, isleri kendisine havale
edenin segtigi ve istedigi seyleri secebildigi i¢in Mu‘tezile’nin savundugu
anlayisin diginda bir goriisii desteklemistir. Buna gore insan, istedigi seyi
yaparken sadece Allah’in yapmasini istedigi seyi gerceklestirebilir (Ogiik,
2014, c. IX, s. 141-142). Istedigini yapan da isteyen de yine kendisi olmus
olur. Dolayisiyla insan istedigini yapabildigi i¢in tefvizdedir. Ancak Allah’in
isteginin disinda bir sey yapamadigi icin de cebirdedir (Mustafa Sabri
Efendi, 1989, s. 66).

Mustafa Sabri’nin, cebirle tefvizi birlestirme konusunda diisiince
olarak Es‘arl mezhebine yakin durdugunu sdylemek gerekir. Nitekim o,
insanlarin fiillerinin Allah’in  kudretiyle mahlik oldugunu, s6z konusu
fiillerin yapilmasinda veya meydana getirilmesinde insanin iradesinin etkin
olmadigimni diisiinmiistiir. Zira Es‘arl keldminda miimkiin olan her sey
vasitasiz olarak Allah’a havale edilmistir. “Allah, her seyin yaraticisidir”
(ez-Ziumer: 39/62) veya “Allah, sizi ve yaptiklarimizi yaratti” (es-Saffat:
37/96) gibi ayetler, hem insanlarin hem de onlarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigin1 ortaya koyan en agik delillerdir. Mustafa Sabri, aslinda bu
ayetlerin Mu‘tezile’yi de reddettigini savunmustur. Hatta o, bu ayetleri
siraladiktan sonra, “bu dyetler karsisinda insan nasil fiillerinin yaraticisi
veya mucidi olabilir?” diye sormaktan kendini alamamaktadir. Ona gore
ultihiyet ortaklik ve miisareket kabul etmez (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s.
316).

Mustafa Sabri’ye gore insan, biitiin fiillerinin yaraticis1 ya da
dogrudan mucidi olsaydi, zorunlu olarak biitiin fiillerini tafsilatryla bilmesi
gerekirdi. Halbuki, durum hi¢ de boyle degildir. Nitekim Allah, “Yaratan hi¢
bilmez mi?” (el-Miilk: 67/14) buyurmustur. Soézgelimi bir baskasinin
kullandig1 makinay1 kullanmak isteyen biri, bu makinadaki alet ve techizatin
nasil hareket ettigini veya is 0zelliklerinin neler oldugunu bilmekten &te, o
makinay1 nasil ve ne sekilde kullanabilecegine ihtiyac1 vardir.

Es‘ariler’e gore insanin, hadis de olsa bir “kudreti” ve “iradesi” vardir.
Ancak bu “kudret” ve “iradenin”, Allah’in sonsuz ilim, kudret ve iradesi
yaninda higbir tesiri yoktur. Onlara gore insanin fiilleri vardir ancak bunlar,
Allah tarafindan yaratilmistir. Insamin fiillerinin dayandigi bir iradesi de
vardir; bu sebeple de insan, ihtiyar sahibi addedilmistir. Dolayisiyla insanin
ihtiyar sahibi olmasi ve fiillerine de ihtiyari fiiller denilebilmesi i¢in bu
fiillerin, insanin irade ve ihtiyarina dayanmas yeterlidir. Ancak bu irade ve
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ihtiyar, potansiyel olarak insandan kaynaklanmaz; tam aksine Allah’in
yaratmasiyla meydana gelir (es-Sehristani, 1934, s. 243-244). Bu nedenle
Es‘ariler’e gore insan, fiillerinde ihtiyar sahibi oldugu halde yine de
ihtiyarinda mecburdur. Insanin fiillerinin ihtiyara dayanmasi, ihtiyarinin da
baska bir ihtiyara dayanmamasi, fiillerinin ihtiyari olarak nitelenmesine
sebep olmustur. Bu da, insanin fiillerinde muhtar olmasini saglamistir (es-
Sehristani, 1934, s. 243-244).

Mustafa Sabri Efendi, gerceklige ve hakikate en yakin iki mezhep
olarak takdim ettigi Es‘arilik ile Matiiridiligi irade anlayislar1 konusundaki
tutumlarindan dolay1 birbirinden ayirmis ve Ozellikle de Matiiridi
kelamcilarca savunusu yapilan kiilll irade ve ciizi irade anlayigina elestiride
bulunmustur. Bilindigi iizere Matiiridiler, kiilll iradenin Allah tarafindan
yaratildigin1 ancak, ciizi iradenin mahlik olmadigin1 dolayisiyla da insan
tarafindan yaratildigin1 savunmuglardir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 80).
Ciizi irade, kullarin miilkiyetinde olan ve kullara nispet edilen fiillerden
ibarettir. Kiilli irade, yapmak veya yapmamak gibi iki seyden herhangi birini
tercih Ozelligine sahip olan irade sifatinin ismidir. Ciizi irade de, kiilll
iradenin belirli bir yone yonelmesidir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 81).
Ciizl iradenin yaratildigini ve onun Allah’tan oldugunu kabul eden
Es‘ariler’e gore, insanlarin kendi fiillerine olan katkisi, bu fiillere ve bu
fiillerin irade ve ihtiyarina mahal olmaktan 6teye ge¢cmez. Bu nedenle de
insanlara nispet edilen “kesbin” anlamu ise, oldukg¢a karisik ve bir o kadar da
gizemlidir. Buna gdre Mustafa Sabri, irade anlayislarindaki farkli tutumlar
sebebiyle onceden tabi oldugu ve savundugu Matiridiligi sonradan
kabullenmekte zorlanmistir (Mustafa Sabri Efendi, 1401/1981, c. III, s. 58).
Onun bu husustaki yaklasimi soyledir:

“Kaza ve kader meselesinde farkli iki mezhep olan Cebriyye ile
Mu ‘tezile mezhebini ve bu ikisi arasinda mutavassit iki mezhep olan
Es ‘ariyye ve Matiiridiyye’yi anlattiktan sonra gercege en yakin ve en kabule
sayan mezhebin Eg‘ariyye oldugunu soyleyebiliriz. Eg‘ariyye’nin cebre
meyletmesi ve ondaki kesbin anlammin anlasiiamamast tercih edilmesine
mani degildir. Matiiridiyye mezhebinin ve mefhumunun a¢ikligi da Es ‘ariyye
mezhebine karsi tercih edilmesini gerektirmez. Kaza ve kader meselesinin
son derece kapalt olusu kaderin bir swr olusundan kaynaklanmaktadr...”
(Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 81).

Mustafa Sabri, insanin ihtiyarini lafzi ve sekli okumalarin tamamen
otesinde “hakiki” olarak tasavvur etmistir. Ona gore insanin ihtiyar
hakikidir; insan sadece mana ve netice agisindan mecburdur. Lafzi ve sekli
ekli ihtiyar, hakiki olmayan ihtiyar anlamma gelmemektedir. Ihtiyar1 yok
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eden fakat sorumlulugu ortadan kaldirmayan bu cebri, ikrah manasindaki
cebirden ayirmak icin “manevi cebir” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 85)
olarak niteleyen Mustafa Sabri, mecburiyet ile mesuliyeti birlestirme
sebebini de ayetlere dayandirmustir.

Mustafa Sabri’ye gore insanin fiilleri, Allah’in izni ve iradesiyle
meydana gelir. Bu nedenle Allah’in iradesine aykiri bir fiilde bulunmak asla
miimkiin degildir. Insan pratikte diledigini yapsa da ya da yapar gériinse de,
gercekte bu Allah’in iradesinden baska bir sey degildir. Insan mecburdur
ancak, ayni zamanda sorumludur da. Sorumlu olmasi pratikte Afiilini
iradesiyle yapmasindan, mecbur olmasi da Allah’in kendisi hakkinda
dilediginin digina ¢ikmamasindan dolayidir. Bu bakimdan Mustafa Sabri,
kulun fiillerini hem Allah’in mesietiyle gerceklestirmesi hem de sorumlu
olmasiin izahinin zor oldugunu ancak bunun, kaderin bir sirr1 olmasindan
kaynaklandigin1 belirtmektedir. O, Allah’in insanin fiilleri veya yapip-
etmelerinin {izerinde umumi bir hékimiyeti oldugu goriisiinii desteklemek
icin “Allah dileseydi elbette hepinizi tek bir iimmet yapardi. Fakat Allah,
diledigini saptirir, diledigini, de hidayete erdirir. Siz ise yaptiginiz her
seyden mesulsiiniiz” (en-Nahl: 16/93) ayetini delil olarak gdstermistir. Hig
kuskusuz Mustafa Sabri, Kur’an’da bu anlama gelen ayetlerin ayn1 zamanda
insana mecburiyet yiikledigini diisiinmektedir. Ona gore insan mecburdur,
fakat bu mecburiyet algisinin Cebriyye’nin benimsedigi ve savundugu
anlayistan farki ise, kulu aynmi zamanda kudret ve irade sahibi bir varlik
olarak gérmesidir.

4. ‘MEVKIFU’L-BESER TAHTE SULTANI’L-KADER’E
GORE KADER iLAHI BiR SIRDIR

Mustafa Sabri Efendi, “Insan ve Kader” isimli eserinin ilk ciimlelerini
bu konuya tahsis etmistir:

“Filozoflarin akillar: ve alimlerin ilimleri, bu konuyu anlamaya kafi
gelmemistir. Bilmen gerekir ki kader, Allah’in sirlarindan bir sirdir. Iste bu
yiizden kullarin fiilleri konusunda dlimler ve filozoflar, birtakim mezheplere
ayrildilar.  Onlardan bazisi  kaderin inkdrina ve kesin nasslarin
manalarindan uzaklasmaya yénelirken, bazisi aklin bedahetine (bizatihi
dogru bilgi verebilecegine) muhalefete ve onlardan bazist da zayif nazariye
ihdasina yoneldiler. Sayet bu zayif nazariyelere hak verecek olursan kaderi,
swr olmaktan ¢ikararak kaderin de aklin sahitliginin de inkdrint iceren basit
bir meseleye indirgemis olursun. O zaman zayif nazariye sahipleri de,
bunlar arasinda bir yol bulmak isterler.” (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s.
14).
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Kader ve irade konusundaki yaklasim ve degerlendirmelerine
bakildiginda Mustafa Sabri’nin, genellikle inis-¢ikislar dolu ve zorlu hayat
kosullarinin  goriis ve diisiincelerinin tesekkiiliinde belirleyici oldugu
anlagilmaktadir. O, kader ve irade konusunda insanlarin sinirli ve mukayyed
akillarinin yetersiz kaldigini, meselenin kiinhiine vakif olamadiklarindan bu
hususta birgok yorum ve degerlendirmelerin hésil oldugunu belirtmistir. Bu
anlamda hem Cebriyye’nin ilahi determinizmi hem de Mu‘tezile’nin akilc1
ve rasyonel beyanlarmi tamamen dislayan Mustafa Sabri, Matiiridiyye’nin
gelistirdigi ve insanin kisisel potansiyeline dayali ciizi irade goriigiini de
kokten yok saymistir (Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 129). Bu agidan onun
bu konudaki inang, goriis ve yaklagimini destekleyen en uygun hareket
olarak Es‘arilik kabul gérmiistiir.

“Kaza ve kader meselesinde mezheplerin en hayirlisi, Ehl-i Siinnet
Imami Ebu’l-Hasan el-Es ‘ari’nin mezhebidir. O, miicdhede sancagini acan
ve Mu ‘tezile’den ayrilan ilk kisi olarak asirlarin en hayirlisi olan Islam in
ilk asrindaki akideyi diriltmig; ilm-i kelami Mu ‘tzile, Miircie ve Miisebbihe
mezheplerinin soktugu durumdan kurtararak ona yepyeni bir sekil vermigtir.
Mezhebi, Ehl-i Siinnet kelamcilart arasinda bir umde olmustur...” (Mustafa
Sabri Efendi, 1989, s. 14).

Mustafa Sabri, irade ve kader konusunun “ilahi bir sir” olarak telakki
etmis olmas1 sebebiyle Islim mezheplerinin bu hususa riayet etmeleri ve
biiyiik bir 6zen gdstermeleri gerektiginin altin1 ¢izmistir. O, hangi mezhep
olursa olsun bu meselenin kolay ve anlagilir bir mesele oldugunu soylerse,
asla hakikate uygun bir beyanda bulunmadigin1 beyan ettigini savunmustur
(Mustafa Sabri Efendi, 1989, s. 81). Bu nedenle irade ve kader meselesinin
¢Oziimlenmeyisini ilahi sirra dayandiran Mustafa Sabri’ye gore, kesinlikle bu
sirr1 ifsa etmemek, onun gizliligini muhafaza etmek ve kader ilahi bir sir
olmaktan cikartmamak gerekir. Islam diisiince tarihi icinde bu sira ve
gizlilige riayet den tek mezhep Es‘arilik’tir. Aslinda bakildiginda Mustafa
Sabri’nin savundugu bigimiyle kaderin ilahi bir sir olusu, insanin, Allah’in
yarattigi bir irade ve kudretle fiilini ger¢eklestirmeye manidir. Ciinki
kaderin ilahi bir sir oldugunu kabul eden anlayisa yakisan insanin kendi
gerceklestirdigi fiili lizerinde herhangi bir tesir giicii olmadigina inanmak ve
biitiin her seyi Allah’a baglamaktir.

Mustafa Sabri, kader ve irade meselesinin ilk bakista insan tarafindan
kolaylikla anlagilamamasi ve ¢6ziimii noktasinda bir¢ok soruyu beraberinde
getirmesinden dolay1 olay1 bir “sir” ya da “¢éziimlenemez bir gerceklik”
olarak tavsif etmistir. Anlagilan o ki Mustafa Sabri, bu meselede iistesinden
gelemedigi veya cevabini bulamadigi sorular karsisinda ¢ikar bir yol
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bulamayinca konuyu “sirra” baglamistir. Hemen sunu belirtmek gerekir ki o
bu tavriyla, bir anlamda irade ve kader meselesini c¢o6zebilecegini
diisiinmiigken ger¢ekte daha da iginden ¢ikilmaz bir hale siiriiklemistir.
Ciinkii insan ilgilendiren ve onun alakadar oldugu bir konunun gizemli ve
esrarengiz olmasi diisiiniilemez. Zira irade ve kader meselesi, bilinen bir
mesele oldugundan “kader” adini almis ve itikat olarak kabul goérmiistiir.
Insan bilemedigi, anlayamadig1 veya higbir sekilde iistesinden gelmedigi bir
sey nicin “kader” desin? Kaldi ki irade ve kader, hi¢ bilinemez ve
anlagilamaz bir sey olsaydi o takdirde, onun “sir” olmasi da miimkiin
olmazdi.

Irade ve kader konusunu “¢dziilemez ilahi bir sir” olarak takdim eden
Mustafa Sabri’nin bu hususta kafasi oldukca karisik goziikmektedir. O, bir
taraftan insana hadis bir kudret vererek olay1 ¢ozdiigiinii sOylerken diger
yandan da, bu konuda olup biten her seyi Allah’a 1smarlayan bir bakisi
oncelediginden ciddi bir ikilem yasamistir. Bu nedenle olsa gerek ki o, bu
gerilim, ikilem ve problemi dahi kaderin bir sirr1 olarak algilamistir. Her ne
kadar onun, irade ve kaderi Allah’a dayandiran ve mutlak hakimiyetin O’nun
elinde olduguna dair savunusunun anlagilir ve izah dilebilir tarafi olsa da,
insanin mesuliyeti baglaminda irade oOzgilirliigiinii ve mubhtariyetini
savunmast tam bir ¢eliski arz etmekte ve kaderin ildhi bir sir oldugu
kuramina golge diisiirmektedir. Zira insana nesnel alandaki eylem ve
davraniglart noktasinda hadis de olsa kesin muhtariyet bahseden bir bakis
acisinin, kader ¢oziilemez bir ilahi sir oldugu tezini ¢liriittiigli hatta bu tezin
inandiriciligini da yok etmis oldugu bir vakiadir.

5. ‘MEVKIiFU’L-BESER TAHTE SULTANI’L-KADER iSiMLI
ESERIN KADER ve IRADE KONUSUNU INCELEMESI
ACISINDAN YETERLILIGi

Mustafa Sabri Efendi, Osmanli’nin son doénemlerini en yiiksek
makamda miisahede etmis ender sahsiyetlerden birisidir. Kur’an, Siinnet,
ilim, irfan ve ziihd ¢izgisinde derinlesen bir hayata sahip olan Mustafa
Sabri’nin, Ozellikle de inang, diisiince ve yaklagimlarinin tesekkiiliinde
yasadigl macerali hayat seriiveninin pay1 yiiksek olmustur. Siirgiinlerle
gecen bir hayat macerasi veya inis ve ¢ikiglarla dolu bir yagam seriiveni, onu
odaklandig1 ve sabit oldugu noktandan alip farkli bir noktaya tagimistir.

Hi¢ kuskusuz onun, Onceleri farkli bir tasavvur ve anlayisla
benimsedigi ve savundugu goriislerinden birisi de irade konusuna olan
yaklagimi, yani kader mevzusudur. Aslinda bu konuda, onun kaleme aldig:
Dini Miicedditler kitabina bakildiginda Matiiridi bakis agist biiyiik oranda
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yansimasini bulmusken yine kendisine ait /nsan ve Kader isimli eseri ise, ilk
serin biraz daha ziddina yonelik olarak hazirlanmis gibidir. Bagka bir deyisle
Dini Miicedditler’de kader konusu Allah’in yaratmasi insanin da kesbi
cergevesinde bilinen klasik Matiiridi anlayisa uygun olarak tasarlanmustir.
Ancak ayn1 durumu /nsan ve Kader’de bulmak nerdeyse miimkiin degildir.
Misir’daki siirglin hayati ve Misir’daki dini anlayisin, onun Es‘ari anlayist
savunmasinda hatta bu mezhebe bagli kalmasinda dogrudan etkili olmustur.
Oyle ki siirgiinde gecen bir dmriin ardindan ya da iist makamlardayken
alasag edildigi bir siirecte Mustafa Sabri, Es‘ari akaidine yonelmistir. Belki
de yasadiklariyla savunacaklarinin en iyi adresi olarak Es‘ari kelamina riicu
etmistir. Her ne kadar o, irade ve kader konusundaki yeni yaklagim ve
degerlendirmelerinin ardinda yatan ana etkenin, Batililarin goriis ve
diisiincelerine kars1 ¢ikmak veya Batinin etkisinde kalmis olan igerideki
cagdas Islamcilarmn itirazlarma cevap vermek oldugunu sdylemis olsa da,
anlasilan o ki yasadigi eziklik, diglanmiglik ve siirgiinlerin acisinin telafi
edilmesinin bir baska yontemi oldugu gergegidir.

Onun kader ve irade konusundaki en oOnemli yaklasimi insani,
“mecburiyet” ile “mesuliyet” arasinda konuslandiran bakis agisidir. Onu
boylesi bir inang ve tutuma sevk eden en 6nemli nedenin Kur’an’a olan
bakis acisinda gizli oldugu anlasilmaktadir. Veya yasadiklarini, en iyi telafi
etmenin yolunun bu bakis agisinda sakli oldugunu diisiinmiis de olabilir.
Mustafa Sabri, 6zellikle de /nsan ve Kader isimli eserinde Kur’an’da cebre
isaret den 4&yetleri Oncelemis ve kullanmig olmasi bdylesi bir inanci
savunmasinda etkin olmustur. Ancak yapilmasi gereken Kur’an’da gegen
insan hiirriyetine yer veren ayetleri de birlikte ele alip degerlendirmektir.
Mustafa Sabri, bu baglamda cebre isaret eden veya vurgu yapan ayetleri 6n
plana ¢ikardigindan, dlemde olup biten her eylemin mutlak yaraticisi ve
sahibinin de Allah oldugu kanaatine ulagmistir. Boylesi bir konuda yapilmast
gerekli olan ilk sey, Kur’an’da hem cebre (el-Al-i imran: 3/166; el-Kamer:
54/49) hem de ihtiyara (el-Ankebit: 29/14; el-Yasin: 36/54; es-Secde: 32/19-
20) vurgu yapan temel ayetleri baz alarak bunlar arasinda bir ¢éziimleme
girisiminde bulunmak ve senteze ulagsmaktir. Mustafa Sabri Efendi, bir “sir”
olarak tanimladigi irade ve kader konusunu Kur’an’dan sadece cebre isaret
eden ayetlerle desteklemeye ve ispat etmeye calistigi i¢in bir y1gin celigkiyle
karsi karsiya kalmistir. Eger insanin mesuliyeti ve sorumlulugu
savunulacaksa, o takdirde onun iradesi cebre ni¢in mahkiim edilsin? Yahut
da tersinden hareket edersek, cebir altinda tutsak ettiginiz bir iradenin, hangi
gerekceyle veya hangi gerekgeye dayanarak ihtiyar sahibi olabilecegini
diistindiiniiz? Kisacasi irade s6z konusu oldugunda cebre mahk(m ettiginiz
insan i¢in, bazi sorumluluklara sahiptir ve yapip ettiklerinden de mesuldiir
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demek yeterli degildir. Ciinkii insana yiiklenen bu sorumluluk ve mesuliyet,
onun isledikleri fiillerinde bir sekilde tesirinin oldugunu gostermeye kafidir.
Oyle ya sayet insan, fiillerinden sorumlu ve mesul olacaksa bu durumda
nigcin bu fiillerini gergeklestirmeye giicii olmasin? Kur’an’in ifadesiyle
imtihana tabi tutulan ve yaptiklarindan sorumlu olan insanin fiillerinin
dogrudan yaraticis1 ve sahibi olmasi gerekir. Hadiseye Kur’an nokta-i
nazarindan bakildiginda insanin ihtiyar ve 6zgiirliigline vurgu yapan bir¢ok
ayet bulunmakla birlikte Mustafa Sabri, daha c¢ok kendi goriis ve
diisiincelerine uygun yaklasimi kabullenmistir. Ne var ki o, bu hususta
gergekte ¢ift yonli disiinmiis olmasmma ragmen meseleyi izahta
zorlandigindan tek yone iltica ederek hareket etmistir. Ciinkii onun, cebre
vurgu yaptigini zannettigi ayetler, aslinda insana sorumluluk ve mesuliyet
yiiklendigini ortaya koyan ayetlerdir. irade ve kader konusu gibi iizerinde bu
denli tartigmalarin serdedildigi bir konuda, Kur’an’in hem cebre hem de
ihtiyara vurgu yapan Aayetlerini birlikte degerlendirip sentezlemesi
gerekirken, Eg‘arl anlayisa olan sadakat ve bagliligi onu bu gesit bilimsel
analizden yoksun birakmistir. Bu yaman ¢eliski, her seferinde onun yiiziine
vurulmus ve itirazlara giindem olmaktan kendisini kurtaramamastir.

6. SONUC

Mustafa Sabri, irade ve kader konusunda herhangi bir agmaza veya
¢coziime ulasamadiginda onun esrarengizligini ve gizemliligini 6nde tutarak
mubhataplarina cevap vermek istemistir. Bu baglamda kendisine en uygun
akaidin de Es‘arl akaidi oldugunu alenen beyan eden Mustafa Sabri,
celiskiye diigmekten kendisini kurtaramamustir. Zira tamamiyla “ilahi bir” ya
da “¢Oziimlenemez bir ger¢eklik” dedigi mesele hakkinda bu kadar
konusmus olmas1 hatta iizerine kitaplar nesretmesi dahi kendisini
yalanlamaktadir. Bilinir ki, “sir” olarak algilanan bir hususta asla
konusulmaz ve ifsada da bulunulmaz. Ciinkii “sir” denilen husus, insan
aklinin ve havsalasinin tamamen iizerinde seyreden bir hakikati simgeler.
Daha once de belirttigimiz gibi irade ve kader mevzusu, igerigi “bilinen” ve
kendisine “itikat” edilen bir seydir. Dolayisiyla hi¢ bilinemez veya sir olan
bir konu hakkinda, islam diisiince tarihinde bu kadar goriis ortaya konmaz ve
Mustafa Sabri basta olmak {izere iizerine bu denli kiymetli eserler
diizenlenmezdi.

Mustafa Sabri Efendi, ¢aginin ve yasadigi donemin ilmi, siyasi, sosyal
ve kiiltiirel sartlarinda biraz da yasadig1 kisisel serencama uygun tarzda irade
ve kader konusuna egilmis ve o giiniin sartlarinda c¢ok da olumsuz
sayilamayacak bazi verilere ulasmistir. Hig kuskusuz bu konuda Cebriyye ile
Mu‘tezile arasinda cereyan eden farazi ve kisir tartismalardan uzak kalarak
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mutedil ve uyumlu olarak nitelendirdigi Ehl-i Siinnet ekoliiniin goriislerini
benimsemis ve savunmustur. Hi¢ kuskusuz o, irade ve kader konusunda
Kur’an’da yansimasini bulmus olan her iki hakikati uzlastirma esasina dayali
mutedil ve uyumlu yorumlarin esas alinmasi gerektigini isaret etmigtir.
Zaman zaman Matiiridiligi zemmetmis olsa bile bunun ardinda yatan gergek
sebep de, Matiiridiligin benimseyip savundugu “irdde-i ciiziyye” anlayisi
degil; bunun disinda hem sivil hayatta hem de biirokratik diizeyde yasadig1
inis-cikislar, siirglinler, depresyonlar ve dislanmiglik duygusu olsa gerektir.
Biitiin bunlara ragmen istikamet ve karakterinden hicbir 6diin vermeyen
Mustafa Sabri, mesihat makamini terkine veya ondan feragatine neden olsa
dahi Ehl-i Siinnet ¢izgisinden asla sasmamustir. Belki de o, kendi demiyle
Batmin sopasmi sallayan c¢agdas Islim Aalimleri ile aymi paralelde
bulunmamak ve aynilesmemek i¢in, bu usul ve anlayisin daha tutarli ve
kalic1 olabilecegini diisiinmiis olabilir.
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