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0z: Bu calisma, 19. yiizy1l Hint bélgesinde Ingiliz sémiirge idaresi karsisinda Muhammed Kasim
Nanotevi'nin siyasi tutumunu tarihi baglami icinde incelemektedir. Makalenin temel argiimani,
Nanotevi'nin 1857’de yasanan fiill direnis tecriibesinden sonra iktidar1 dogrudan
hedeflemeyen; teolojik mesruiyet insasi ve kurumsal seferberlik lizerinden siyasi sonug iireten
bir yontem gelistirdigi yontindedir. Makale, Nanotevi'nin Sipahi Ayaklanmasi ve Samli
Muharebesi siirecinde direnis atmosferiyle irtibatini, yenilgi sonrasinda ulemaya yonelik tasfiye
iklimini ve bu tecriibenin silahli miicadelenin sinirlarin1 goriiniir kilarak stratejik agirligin
egitim alanina kaymasina zemin hazirladigini ortaya koymaktadir. Bu tecriibenin somut
karsilig1 olan Daru’l-Uliim Diyobend, Hanefi-Matiiridi mirasini egitim, sivil dayanisma ve ilmi
eksende yeniden insa etmis ve somiirge kosullarinda dahi devamliligini saglamis bir medrese
modeli olarak degerlendirilmektedir. Arastirma, biyografik anlatilar ile kurumsal metinleri
tarihl baglam ve soylem-islev iligkisi icinde birlikte okuyarak nitel bir analiz yiiriitmektedir.
1857 sonrasinda vakif diizeninin zayiflamasi ve misyoner faaliyetlerin artmasi gibi baskilar,
medrese merkezli yeniden teskilatlanmay: zorunlu kilmakta; Daru’l-Ulim Diyobend’in mali-
idar? 6zerklik ilkeleri ise somiirge kurumlarina eklemlenmeden ilm1 otorite tiretmekte ve siyasi
sonu¢ doguran bir i¢timai hat olusturmaktadir. Ayrica Osmanli’ya destek fetvas1 ve Radad
tzerinden kurulan dayanisma dilinin, maglubiyet psikolojisini asan bir aidiyet ufku urettigi
vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, Daru’l-Ulim Diyobend’i siradan bir egitim kurumu
olmaktan ote, somiirge sartlarinda egitim-itikad-siyaset bagin1 kurumsal siireklilik ekseninde
yeniden orgiitleyen teo-politik bir diren¢ modeli olarak konumlandirmaktadir. Sonug¢ olarak
makale, somiirge sartlarinda “siyasetsiz siyaset” seklinde kavramlasabilecek bu modelin, uzun
vadeli direnisi orgiitleyerek gelenege siireklilik kazandirdigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: 1857 Sipahi Ayaklanmasi, Muhammed Kdasim Nanotevi, Daru’l-Uliim
Diyobend, Matiiridilik, Hikmet-i Kdsimiyye, Ridad

Abstract: This study examines Muhammad Qasim Nanautvi’s political stance against British
colonial rule in the 19. century Hind region within its historical context. The central argument
is that, following his experience of direct resistance in 1857, Nanautvi developed a strategy that
did not aim at political power in a direct manner, but instead produced political outcomes
through the construction of theological legitimacy and institutional mobilisation. The article
demonstrates Nanautvil’s engagement with the atmosphere of resistance during the Sepoy
Uprising and the Battle of Shamli, the post-defeat climate of purges targeting the ulema, and
how this experience exposed the limits of armed struggle and paved the way for a strategic shift
towards education. Darul Uloom Deoband, as the concrete institutional embodiment of this
experience, is regarded as a madrasa model that reconstructed the Hanafi-Maturidi legacy along
educational, civil-solidarity, and scholarly lines, and ensured its continuity even under colonial
conditions. The study conducts a qualitative analysis by reading biographical narratives and
institutional texts together through the lens of historical context and the relationship between
discourse and function. Pressures after 1857-such as the weakening of the waqf system and the
intensification of missionary activities-made madrasa-centred reorganisation imperative, while
Deoband’s principles of financial and administrative autonomy enabled the production of
scholarly authority without integration into colonial institutions, thereby establishing a social
line that generated political effects. The study further emphasises that the language of solidarity
articulated through the fatwa supporting the Ottoman Empire and the Ridad produced a
horizon of belonging that transcended the psychology of defeat. In this respect, the article
positions Darul Uloom Deoband not merely as an educational institution, but as a theo-political
model of resistance that, under colonial conditions, reorganised the link between education,
creed, and politics through the axis of institutional continuity. In conclusion, the study argues
that this model-conceptualisable as “apolitical politics” under colonial rule-organised long-term
resistance and ensured continuity for the tradition.

Keywords: The Sepoy Uprising of 1857, Muhammad Qasim Nanautvi, Darul Uloom Deoband,
Maturidism, The Qasimi Wisdom, Rildad
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Giris

13/19. yiizyilda Hint bolgesi, 1857 Sipahi Ayaklanmasi’'nin bastirilmasina miiteakip son Babiirlii hiikiimdar: II.
Bahadir Sah’in 1858’de tahttan indirilmesiyle ingiliz Kraliyeti'nin dogrudan hakimiyeti altina girmistir.! Bu tarihi kirilma,
sadece bir hanedan degisikligi degil, yiizyillardir siiregelen Miisliiman siyasi elitin iktidar agirligin1 ve temsil giictini
belirgin bicimde zayiflatan bir etki meydana getirmistir. S6z konusu gelisme, ulemay1 dogrudan yonetim alanindan
dislayarak ‘kurumlar ve mesruiyet iiretimi’ eksenine tasiyan yeni bir teo-politik zemini goriiniir kilmistir. Yeni somiirge
yOnetiminin, devlet kademelerinde Hindular1 6nceleyen politikalar1 neticesinde idari mekanizmalardan tecrit edilen
Miisliiman toplumu siyasi niifuzuyla birlikte, Osmanh hilafetiyle irtibatli sembolik mesruiyet zeminini ve kiltiirel
otoritesini asindiran bir stirecle karsi karsiya kalmistir.2

Ingiliz sémiirge politikalari, Hint toplumunun sosyal ve iktisadi yapisinda kéklii déniisiimler meydana getirmistir.
Vakif gelirlerinin zayiflamasi ve Miisliiman zemindar/aristokrasi ziimresinin ¢6ziilmesi, islimi egitim kurumlari ile hayir
miiesseselerinin mali temelini sarsmistir. Ingiliz idaresi, Anglo-Hint bir elit teskil etmek amaciyla egitim sisteminde koklii
diizenlemelere gitmis ve eski kadrolarin yerine Bati tarzi 6grenim gormiis yeni memurlar1 getirmistir.3 1830’larin
ortasindan itibaren dil politikasi yén degistirmis ve Ingilizce lehine yeniden diizenlenmistir.# 1850’lerin sonlarindan
itibaren Kalkiita, Bombay ve Madras’ta kurumlasan modern egitim agi, Misliman toplumda temsil, kimlik ve otorite
krizini daha da derinlestirmistir.5 Ote yandan Avrupa sémiirgeciligiyle birlikte bolgede ivme kazanan misyonerlik
faaliyetleri okul ve matbaalar araciligiyla sistematik bir kiiltiirel niifuz aracina doniiserek dini kimligi hedef alan yeni
meydan okumalari giindeme tasimigtir.6

Dini ve hukuki alandaki etkiler de benzer bir sekilde derin olmustur. ingiliz yénetimi, baslangicta yerli halkin din
islerine miidahil olmamay1 vaat etmis olmakla birlikte, 13/19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren hukuk alaninda
yurittiigii doniisiimlerle ser'i mahkemelerin islevini daraltmis ve ulemanin kamusal statiisiinii belirgin bicimde
zayiflatmistir. Ceza alanindaki kanunlastirma siireci, 1860 tarihli Indian Penal Code’'un 1862’de yiirtirliige girmesiyle
sistematik bir cerceve kazanmistir.” Bu miidahaleler, 1857 sonrasinda benimsenen ‘dini tarafsizlik’ soylemiyle es zamanh
bir seyir izlemis; Ingiliz idaresi 1858 tarihli Kralice Viktorya Beyannamesi ile Hindistan halklarinin inang ve ibadetlerine
miidahale etmeyecegini resmen Kayit altina almistir.8 Kralice'nin taahhiidiinii esas alan bazi islam alimleri, taninan dinf
serbestiyet sebebiyle Hindistan’in halen Darii'l-islim hiitkmiinde oldugunu savunmustur. Nitekim Abdiilhay Leknevi (6.
1304/1886), Ingiliz idaresi altinda sedir-i Islam’in icra edilebildigi gerekcesiyle bolgenin fikhen Darii’l-Harb’e
doniismedigi yoniinde goriis beyan etmistir. Bu tartisma, somiirge diizeninde siyasi egemenlik kaybinin fikhi mesruiyet
diliyle nasil telafi edilmeye calisildigini géstermesi bakimindan, Nanotevi'nin kurumsal direnis us(liini anlamaya
aciklayici bir zemin saglamaktadir.® Neticede Miislimanlar kamusal niifuz alanlarindan tedricen tasfiye edilmis; dinin
toplumsal diizenleyici islevi zayiflatilarak daha ¢ok bireysel ve vicdani alana ¢ekilmistir.10

Mevcut tarihi konjonktiir icerisinde Nanotevi, dini otoriteyi kurum ve mesruiyet tiretimi ekseninde yeniden insa eden
stratejik bir hat gelistirmistir. Bu makale, somiirge sartlarinda ulemanin siyasi alanla kurdugu iliskinin gec¢irdigi yapisal
doniisiimii, Nanotevi drnegi lizerinden “teo-politik tavir” kavramiyla tartismay1 amacglamaktadir. Calisma kapsaminda
teo-politik tavir terimi; siyasi sonug liretiminin sicak ¢atisma ve silahli hareketlilikten ziyade fetva dili, kuruma dayah
ozerklik, sivil finansman ve egitim aglar1 lizerinden tesis edilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Arastirma, biyografik
anlatilar ile kurumsal metinleri ve Rilddd gibi birincil kayitlari tarihi baglam ve sdylem-islev iliskisi cergevesinde birlikte
okuyarak niteliksel bir analiz ytriitmektedir. Bu dogrultuda ¢alismanin temel sorunsali;; 1857 sonrasi somiirge
diizeninde ulemanin siyasi etki liretme kapasitesini, dogrudan iktidar miicadelesi yerine hangi kurumsal ve mesruiyet
liretici mekanizmalar tizerinden yeniden kurguladigidir.

1 Barbara D. Metcalf - Thomas R. Metcalf, A Concise History of Modern India (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 100-103; Enver
Konukeu, “Babiirliiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/403; Azmi Ozcan, “Hindistan (Tarih)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/81.

2 William Wilson Hunter, The Indian Musalmans (London: Triibner and Company, 1876), 145-147; Peter Hardy, The Muslims of British India
(Cambridge: Cambridge University Press, 1972), 61-62; Aziz Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Cahismalart (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995),
92; Azmi Ozcan, Pan-Islamism: Indian Muslims, the Ottomans and Britain (1877-1924) (Leiden; New York; Koln: Brill, 1997), 15-16.

3 Musliiman aristokrasisinin ¢okiisii ile yeni egitim sistemi ve biirokratik sinifin dogusu hakkinda bkz. Hunter, The Indian Musalmans, 68.

4 Ingilizce’nin ikame edildigi 1835 tarihli dil politikas1 degisikligi ve “Macaulay’in Dakikas1” raporunun etkileri hakkinda bkz. Stephen Evans,
“Macaulay’s Minute Revisited: Colonial Language Policy in Nineteenth-Century India”, Journal of Multilingual and Multicultural Development
23/4 (2002), 260-281; Yerel dillerin statii kayb1 hakkinda bkz. ]J. D. Windhausen, “The Vernaculars, 1835-1839: A Third Medium for Indian
Education”, History of Education Quarterly 4/2 (1964), 97-108.

5 Hunter, The Indian Musalmans, 152.

6  Metcalf - Metcalf, Modern India, 96.

7 Barbara Daly Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (New Jersey: Princeton University Press, 1982), 148; Lini S. May, The
Evolution of Indo-Muslim Thought after 1857 (Lahor: Ashraf Sh. Muhammad, 1970), 30-32.

8 Ingiliz yonetiminin 1862 ve 1872 tarihli kanunlarla islam hukukunu yarg sisteminden lagvetmesi ve ulemamn sivil fetva kurullariyla
gelistirdigi adalet mekanizmasi hakkinda bkz. Hardy, The Muslims, 51-52; Metcalf, Islamic Revival, 146-147.

9 Hardy, The Muslims, 110-111; Aziz Ahmed, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964 (London: Oxford University Press, 1967), 16-
20; Muhammed Mesud Ahmed, The Reformer of The Muslim World, ¢ev. V. Rehmatullah (Karachi: Idara-i Tahqiqat-e Imam Ahmad Raza
International, 2004), 93.

10 Metcalf, Islamic Revival, 81-82.
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1. Siyasi Hakimiyet Kayb1 ve Toplumsal Arayislar

Ingiliz idaresi altindaki 13/19. yiizyil Hindistan'inda siyasi gii¢ kaybiyla yiizlesen Miisliiman toplumu, dini ve sosyal
miiesseselerini yeniden tanzim etme ve doniistiirme yoluna gitmistir. 1857 Ayaklanmasi’'nin akabinde egitim sahasinda
yasanan derin kirilma, bu déntisiimiin merkezini olusturmustur. Bu baglamda toplumsal arayislar, siyasi egemenligin
kaybi karsisinda dini kimligin korunmasint miimkiin kilacak egitim, dayanisma aglari, sivil finansman ve entelektiiel
savunma gibi araglarin devreye sokulmasini gerekli kilmistir. Béylece ulem3, siyaset alanindan dislanma halini kurumsal
ve mesruiyet iretici bir stratejiye doniistiirmiistiir. Babiirler doneminden miras kalan gelenege bagh Islam egitim
kurumlarin tasfiye eden Ingiliz yénetimi, Delhi, Leknev ve diger merkezlerdeki bircok kadim medreseyi kapatmistir. Bir
kisim alim, 1857 sonrasi ylriitiilen tasfiye siyaseti cercevesinde yargilama, idam ve siirgiin gibi yaptirimlarla karsi
karsiya kalmistir.!1 Bu sert tedbirler, islam ilim geleneginin kurum siirekliligini ciddi bicimde tehdit etmistir. Ingilizlerin
tesis ettigi Hristiyan misyoner okullar1 ve modern miifredati esas alan hiikiimet mektepleri Miisliiman genclerin gelenege
bagh egitim sistemlerine yabancilasmasini derinlestirmistir. Alginin etkisiyle modern egitim kurumlarina katilimi
“dinden uzaklasma” ile esdeger goren bir kisim Miisliimanin bu sistemden kacinma egilimi, farkl toplumsal ¢evrelerde
mutlak bir reddiyeden ziyade dini kaygilar1 korumaya yonelik ihtiyath ve secici bir yaklasim seklinde de ortaya
cikmistir.12 S6z konusu tepkisel ice kapanis, Miisliiman toplumu kurulan yeni idari ve iktisadl diizenden tecrit ederek
biirokratik mekanizmalardaki niifuzlarini zayiflatmistir. Bu durum, kaginilmaz olarak egitim seviyesinde bir gerilemeye
ve tesekkill eden yeni biirokratik sinifta derin bir temsil krizine yol agmistir.

Miisliiman alimler, ilgili menfi sartlara mukabil vakit kaybetmeksizin alternatif bir egitim seferberligi baslatmistir.
Devlet otoritesinden bagimsiz ve dogrudan halkin destegine dayanan bu medreselerin insasi, dini kimligin muhafazasi
ve nesilden nesile aktarimi noktasinda hayati bir zaruret halini almistir. Bu dogrultuda Hindistan'in muhtelif bolgelerinde
islami ilimlerin ihyasini1 hedefleyen ve gelenegi esas alan egitim kurumlarn tesis edilmistir. Kurumsal yayginlasma
stirerken Ingiliz hakimiyetinin tahkimiyle es zamanli olarak ulemanin ictimai statiisii de yapisal bir déniisiim gecirmistir.
Onceden devlet biinyesinde kadilik ve miiftiiliik gibi resmi vazifeler icra eden alimler, sémiirge idaresinde bu statiilerini
yitirmelerine ragmen ytiriittiikleri tedrisat faaliyetleri ve kazandiklari ictimai gegerlilik sayesinde sivil alanin gayriresmi
liderleri konumuna yiikselmistir. Bu doniisiim, ulemanin siyasi alandan c¢ekilmesini pasif bir geri cekilme olmaktan
cikararak mesruiyet iiretimi ve ictimai seferberlik iizerinden isleyen teo-politik bir konumlanisa déniistiirmiistiir.13
ingiliz idaresinin 1858 Beyannamesi ile taahhiit ettigi ‘dini tarafsizlik’ politikasi da ulemanin egitim faaliyetleri iizerinden
tahkim ettigi bu toplumsal niifuzu kirmaya yetmemistir. Bilakis, siyasi iktidarin kaybiyla olusan otorite boslugu, alimleri
sadece dini birer rehber olmaktan ¢ikarip, cemaatlerinin fiili sézciisii ve koruyucusu konumuna tasimistir. Resmi
unvanlarin hiikmiini yitirdigi bu yeni diizlemde; cami imamlari, medrese hocalari ve tarikat seyhleri, Miisliimanlarin
hukukunu miidafaa eden ve kimlik bilincini diri tutan muteber sahislar olarak temayiiz etmistir.1*

Halk destegiyle Bengal'de Firengi Mahal ailesinin 12/18. yiizyildan beri siirdiirdiigii medrese gelenegi, 13/19.
ylzyilda da gayriresmi sekilde devam ettirilmistir. Bu stireklilik, 1857 sonrasi donemde ortaya ¢ikan yeni kurumlarin
Daru’l-Uliim Diyobend’in sifirdan dogmus yapilar olmadiginy; sivil-finansman ve ilm1 otorite iiretimi bakimindan mevcut
medrese geleneginin yeni sartlarda yeniden orgiitlendigini gostermesi bakimindan énemlidir. 1866’da kurulan Daru’l-
Ultim Diyobend basta olmak tizere pek ¢ok yerel medrese tamamen insanlarin yardimlariyla faaliyet gostermistir.15
Mezkir érneklerde goriildiigii iizere Giiney Asya Islam diisiincesinin teskil eden Ders-i Nizdmi'¢ miifredatin1 esas alan
kurumlar; fikih, kelam ve mantik gibi akli ve nakli ilimlerin siirekliligini temin etmistir. Miisliiman ailelerin, dini kimligi
muhafaza amaciyla cocuklarim bu kurumlara yénlendirmesi; hafizlik, Arapca ve Farsca 6gretimi ile temel islamf ilimlerin
toplum sathindaki siirekliligini temin etmistir.1”

Kurumlar tizerinden tesis edilen ilmi siireklilik inang alanini hedef alan tartigmalara kars1 entelektiiel bir savunma
dilini de zorunlu kilmistir. Bu sebeple ulem3, 6zellikle Hristiyan misyonerlerin Islam’a yonelik itirazlarina cevap vermek
lizere reddiye ve miinazara gelenegini canlandirarak fikri bir miidafaa hatt1 tesis etmistir. Nitekim 1850’lerde Delhi'de

11 Metcalf, Islamic Revival, 72-72, 318; Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1987), 3/314.

12 Hunter, The Indian Musalmans, 186-187.

13 Ahmed, Hindistan’da Islam, 26.

14 Azmi Ozcan, “Hindistan’da Ingiliz hakimiyeti ve ulemanin tavr1”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 17 (2004), 106-108.

15 Seyyid Menazir Gilani, Sevdnih-i Kasimi (Lahor: Mektebe-yi Rahimiye, 1953), 2/188-189.

16 Hint bolgesindeki geleneksel medreselerde alim yetistirmek i¢in yaklasik sekiz yillik ortak bir ders programinin adidir. Diyobendi, Barelvi ve
Ehl-i Hadis ¢evrelerine bagli medreseler bu programi bazi kismi degisikliklerle kendi biinyelerinde okutmustur.

17 M. Nur Pakdemirli - Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt Kitas1 Geleneksel Ogretim Kurumlarinda Yiiriitiilen Din Egitiminin Gelisim Siirecine Tarihsel
Bir Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13/2 (2013), 93; ibrahim Aslamaci, “Baslangigtan 20. Yiizyila Kadar Hint Alt Kitasi
Medrese Gelenegi”, Osmanl Medreseleri: Egitim, Yénetim ve Finans, ed. Fuat Aydin vd. (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 479.
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faaliyet gosteren misyoner papaz Karl G. Pfander’in islam’a yénelik elestirilerine kars1,'8 Sah Abdiilaziz’in talebelerinden
Rahmetullah Keyranevi el-Hindi (6. 1308/1891),1° Risale-i [zhdrii'l-Hak adl1 eserini kaleme alarak cevap vermistir.20

13/19. yiizyil Hindistani’'nda gelistirilen entelektiiel savunular, ulemanin dini 6nderliginin vazgecilmez bir boyutunu
teskil etmis; 19. yiizyilin sonlarina gelindiginde Miisliman toplumun dayanisma zemini biiyiik 6lciide alimler etrafinda
sekillenmistir. Cami ve medrese merkezli yapilar sémiirge kosullarina ragmen ¢okmemis, ictimaf kimligin muhafazasinda
temel dayanak noktalar1 haline gelmis; ulemanin onciiliigiinde yiriitiilen egitim hareketi Miislimanlarin kimliklerini
korumalarinda ve somiirge baskisina karsi direng gdstermelerinde bir islev iistlenmistir. Bu kurumlasma tecriibelerinin,
sonraki donemde gelisecek daha genis 6lcekli siyasi seferberlik bigimlerine zemin hazirladig1 belirtilmistir.21

Siyaseten maglup olan Miisliiman toplum, ulemanin 6nciiliigiinde egitim ve sosyal 6rgiitlenme pratiklerini insa ederek
somiirge sartlarina mukavemet gosteren sivil bir zemin tesis etmistir. Medrese aglari, sivil ifta miiesseseleri ve
entelektiiel miidafaa araclariyla tahkim edilen bu yapi; somiirgeciligin asimilasyon tehdidine karsi kimlik siirekliligini
temin etmis ve kiiltiirel iktidarin devlet dis1 alanda iiretilmesini saglamistir. Genel cerceve, Nanotevi'nin 1857 sonrasi
donemde Daru’l-Ulim Diyobend iizerinden sistemlestirecegi ‘sivil direnis’ modelinin sosyal ve fikri altyapisim
hazirlamistir.

2. Hint Bolgesinde Hanefi-Matiiridi Gelenegin TesekKiilii ve Ulemanin Otorite Alan1

Hint bélgesinde islam’in koklesmesi, askeri fetihlerin 6tesinde, Hanefi fikhi ve Matiiridi kelAminin devlet ve toplum
nezdinde kurumlagmasiyla miimkiin olmustur. 3/8. yiizyildan itibaren baslayan siire¢, Tiirk-islam devletlerinin
bolgedeki hakimiyetiyle birlikte sistematik bir hukuk ve itikad nizamina doniismiistiir.22 Emevi ve Abbasi donemlerinde
Sind ve Malabar sahillerine az sayida Miisliiman tiiccar yerlesmisse de esas itibariyla Islam’in kalici ve giiglii niifuzu
sonraki yiizyillarda gerceklesmistir.23 Ozellikle 7/12. yiizyildan itibaren Tiirkistan’dan gelen Tiirk-Islam devletleri, Hint
bélgesinde islam’in yayilmasinda belirleyici rol oynamistir. Fetih sonrasinda bélgeye gelen alimlerin cogunlugu Hanefi
mezhebine mensup olmustur. Bu intikal, Hanefi fikhinin ilmi bir tercih olmasinin yani sira sultanliklar ve medrese aglari
lizerinden kurumsal bir norm haline gelmesini miimkiin kilmis;24 bdylece ilerleyen ytizyillarda siyasi kirilmalar yasansa
da mirasi ayakta tutan esas unsur kurumlar olmustur.

Delhi Tiirk Sultanliklar1 doneminde Hanefi fikhi, devletin resm1 yargi ve idare mekanizmasinin temel referansi olarak
kabul edilmistir. Mevcut siyasi tercih, medreseler araciligiyla Matiiridi gelenegin ulema sinifi nezdinde normatif bir
cerceve kazanmasina zemin hazirlamistir. Sultanliklar tarafindan tesis edilen medrese diizeni, Hanefi-Matiiridi mirasin
hem siyasi mesruiyetin kurucu bir unsuru olarak konumlandirmis hem de bu gelenegi devlet dis1 zeminlerde de
tiretilebilir nitelikte kurumsal bir egitim formuna kavusturmustur.2s Tugluklar déneminde Sultan Firtiz Sah Tugluk’'un
idari kanunlar1 dahi Hanefi fikhina gore diizenlemesi dikkat cekici bir gelisme olmustur.26

S6z konusu dénem, siifi hareketlerin Hindistan’da Islamlasma siirecine énemli katkilar sundugu bir evreyi temsil
etmistir. Ozellikle 8-9/13-14. yiizyillarda Hindistan’a gelen biiyiik stfiler, Hanefi-Matiiridi ¢izginin halk kitleleri arasinda
benimsenmesini kolaylagtirmistir. Muiniiddin Cisti (6. 633/1236) ve Bahaeddin Zekeriyya Miiltani (6. 661/1262) gibi
stfiler, Cistiyye ve Siihreverdiyye tarikatlarini tesis ederek genis kitleleri Hanefi-Matiiridi gelenekle tanistirmistir.2? Bu
siiregte tarikat ¢evreleri, medrese 6gretimini tamamlayan bir “sosyal dolasim” zemini kurmus; dini otoritenin ictimai
gecerliligini gliclendiren bir tasiyici isleve kavusmustur.

18 Tahrifat, nesh, teslis ve niiblivvet ispat1 gibi konular1 igeren miinazaranin detaylari i¢in bkz. Muphid Mujawar, “Sant Eknath’s ‘Hindu-Turk
Samvad’: A Dialogue with Satire to Understand the Representations of Communities and Pre-colonial Identities”, Conference Souvenir of
International Conference on "Sant-Mahatmyanchi Bhumi": Histories of Interactions, Connections and Subjectivities in Aurangabad Region
(Maharashtra, 2015), 3-4.

19 Rahmetullah el-Hind'nin reddiyesi ve teslis elestirisi hakkinda bir degerlendirme icin bkz. ibrahim Kaplan-Omer Sadiker, “Rahmetullah el-
Hind'nin Teslis Elestirisi”, Ibad Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi 3/2 (2018), 625-633.

20 Mehmet Aydin, “izhari’l-Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/507-509.

21 Francis Robinson, Separatism Among Indian Muslims: The Politics of the United Provinces’ Muslims, 1860-1923 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1974), 77-84.

22 Bayur, Hindistan Tarihi, 1/239; M. Hanefi Palabiyik, “Hindistan’in islamlasmasinda Orta Asya Islami’min Tesiri”, Orta Asya’da Isldm -Temsilden
Fobiye- 11 (2012), 935; M. Hanefi Palabiyik, Valilikten Imparatorluga Gazneliler Devlet ve Saray Tegkilati (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002),
21.

23 Seyyid Siileyman Nedvi, Arab o Hind Kay Ta’allukat (Allahabad: The Hindustani Academy, 1930), 48-49; H. M. Elliot - John Dowson, The History
of India as Told by Its Own Historians The Muhammadan Period (London: Triibner and Company, 1869), 3/354.

24 M. Hanefi Palabiyik, “Gazneli Devletinde Ehl-i Siinnet ve Hanefilik”, Devirleri Aydinlatan Megs’ale: Imdm-1 A’zam Uluslararasi Sempozyumu
(Eskigehir: Eskisehir Osman Gazi Universitesi, 2015), 249-250; Muhammed Qasmi, “The Orientation and Approach of Indian Ulama in
Resolving Contemporary Issues Through islamic Jurisprudence in Modern India”, Justice and Fraternity in Contemporary India: Creating a
Better Tomorrow Through Islamic Studies, (Jodhpur/Rajasthan: Maulana Azad University, Institute of Objective Studies, 20-21 Ekim 2017), 2.

25 Abdiilhayy Haseni, es-Sekdfetii’l-Islamiyye fi'l-Hind (Ma’arifii’l-Avarif fi Enva’i'I-Uliim ve’l-Ma’drif) (Kahire: Hindawi Foundation for Education
and Culture, 2015), 16.

26 Ebii’'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b Yahya ibn Fazlullah el-Omeri, Mesalikii'l-Ebsar fi Memaliki’l-Emsar (Kahire: Institut Francais d’Archeologie
Orientale, 1985), 49-52; Abdiilhayy b. Fahriddin b. Abdilali Hasenf, Niizhetii’l-Havadtir ve Behcetii’l-Mesdmi’ ve’n-Nevdzir (Beyrut-Liibnan: Daru
ibn Hazm, 1999), 2/18-25.

27 Mehmet Emin Celep, Hindistan’da Mdtiiridilik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2026), 143-168.
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Hanefi mezhebinin Hindistan’da genis 6l¢ciide benimsenmesi, Matiiridi akaidinin de ayni cografyada hakim konuma
gelmesini saglamistir. Eb(i Mansir el-Matiiridi’'nin (6. 333/944) Tiirkistan’da kurdugu bu kelam ekolii, Hanefi fakihleri
arasinda yayginlik kazandig icin Hindistan’a ulasan alimlerin ¢ogu ayn1 zamanda Matiiridi cizgiyi temsil etmistir. Hint
cografyasinda fikih ile kelam birlikte kok salmistir.28 Bu biitiinliik, ilerleyen donemde ulemanin siyasi otoriteden
bagimsiz kaldigi sartlarda dahi ortak bir itikadi dil ve egitim miifredati tiretmis; 13/19. yiizyi1lda Daru’l-Ulim Diyobend’in
kurumsal direnis modeline aktarilacak bir mesruiyet sermayesi olusturmustur. 10/16. yiizyilda tesekkil eden Babiir
imparatorlugu, Delhi Sultanliklar’'min mirasim alarak, Hanefi fikhini devletin hukuk ve egitim nizaminin kurucu unsuru
haline getirmis;2° el-Hiddye3° ve Fetdvd-y1 Alemgiriyye3! gibi temel metinler ekseninde sekillenen bu yapisal biitiinlesme,
s6z konusu mirasa devlet desteginin olmadig1 donemlerde dahi medreseler araciligiyla kendini yeniden tiretebilecek
kurumsal bir zemin kazandirmistir.32

Babiirliiler devrinde Hindistan medreselerinde miifredatin mithim bir boliimiini teskil eden Matiiridi akaidi, klasik
kelam metinleri ¢ercevesinde hiyerarsik ve sistematik bir usille tedris edilmistir. Tedris diizeni, ilm1 bir aktariminin
beraberinde, kimlik siirekliligi, i¢ disiplin ve mesruiyet liretimi bakimindan medreseyi siyasi kirilmalar karsisinda
dayanikl bir kurumsal forma déniistiirmiistiir. Akaid metinleri klasik serh ve hasiye gelenegi icinde okutulmus, kelamin
mantik ve cedel araglariyla birlikte ele alinmas1 medreseyi entelektiiel savunma kapasitesi ytliksek bir kurum haline
getirmistir.33 Metin tedrisatinda dirayet ve miizakere yontemleri esas alinmis, her bilgi, isnad gelenegine uygun sekilde
silsileyle aktarilmistir.34 Bu silsile dili 19. yiizyillda Nanotevi'nin insa ettigi kurumsal modelde otoritenin kaynagini devlet
degil ilim olarak kuran teo-politik tavrin ana bilesenlerinden biri olmustur.

Delhi’deki dlimlerden Seyh Muhakkik Abdulhak Dihlevi (6. 1052/1642), hadis ilmini yeniden canlandirmis, Mekke ve
Medine’de aldig1 derslerin ardindan Hindistan’a donerek yiiziin lizerinde eser kaleme almistir. O, tasavvufun seriat
esaslarina baglh kalmasi gerektigini vurgulamis, bu yaklasimiyla Hanefi-Matiiridi gelenegin disiplinli yapisin
pekistirmistir.35> Bu disiplin vurgusu sonraki ylizyllda medrese merkezli direnisin ‘mesruiyet’ ayagini besleyen normatif
cerceveyi glclendirmistir. 11/17. yiizyilin sonlarina gelindiginde; bir yandan devlet ricdlinin destegi, diger yandan
Naksibendiyye gibi tarikatlarin niifuzuyla tahkim edilen Hanefi-Matiiridi ¢izgi Hint Miislimanlig1 icerisinde ana akim bir
kimlik halini almis ve ictimai hayatta baskin bir karakter kazanmistir.36

11/17. ylizyihin sonlarindan itibaren Babiirliiler'de goriilen siyasi ¢oziilme, mezhebi ve dini alanda da yeni gerilimleri
giindeme tasimis; merkezi himaye zayifladikca Hanefi-Matiiridi siireklilik daha belirgin bicimde miifredat, medrese aglar
ve cemaat yapilari lizerinden tasinmistir.37 Bu fetret evresinde Hanefi-Matiirid1 siireklilik merkezi himaye zayifladikea,
Firengi Mahal ekoliiniin sistemlestirdigi Ders-i Nizam1 lizerinden ve tarikat aglarinin sosyal tasiyiciligiyla korunmustur.
Dolayisiyla miras, siyasl merkez zayifladiginda dahi miifredat ve cemaat aglari lizerinden tasinmis ve 13/19. yiizyil

28 Genis bilgi icin bkz. Celep, Hindistan’da Matiiridilik, 80.

29 Ziauddin, A Study of Fiqh Literature in Urdu Since 1857 A.D. (Aligarh/india: Aligarh Muslim University, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 14.

30 Burhaneddin el-Merginani’'nin (6. 593/1197) Hanefi fikhina dair eseridir.

31 Babiirli hiikiimdari Evrengzib’in emriyle 11/17. yiizyilda Seyh Nizam baskanligindaki bir heyet tarafindan hazirlanan eser, Hanefl mezhebinin
en kapsamli derlemelerindendir. Osmanli hukuku dahil olmak iizere yargl mercilerinin temel basvuru kaynagi olan kitap, zahiri'r-rivaye
esaslarina sadik kalinarak hazirlanmis olmasiyla fikih tarihinde énemli bir yer edinmistir. Eser hakkinda bkz. Muhammed ishak Bhatti, Barri
Saghir Pak-o-Hind mein Ilm-i figh (Lahor: Balagh Publications, 2012), 52-62; Ahmet Ozel, “el-Alemgiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/365-366.

32 Bkz. Haseni, Niizhetii’l-Havatir, 2 /784-785; Bayur, Hindistan Tarihi, 2/238-239; Gulam Ali Azad Beligrami, Sﬁbhatﬁ’I-MercdnﬁAsdri Hindustdn,
nsr. Muhammed Said et-Tureyhi (Beyrut-Bagdat: Darii'r-Rafideyn, 2015), 146-147; Aliosman Dagl, Babiirliiler Yiikselis Donemi Bagvuru
Kaynaklarindan Fetdvd-y1 Hindiyye’'nin Incelenmesi (Istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi,
2023),131-134.

33 Hint medreselerinde Hanefl-Matiiridi kimligin esas alinmasina ragmen Es’ari kelam Kklasiklerinin de okutulmasi, mezheb1 bir tutarsizliktan
ziyade serh ve hasiye geleneginin 6gretim mantigiyla agiklanabilir. Zira miifredatin temel metinleri mezhebl omurgay: korurken, ileri diizey
serhler ve hasiyeler 6grenciyi ortak siinni kelam dili i¢inde tartisma (cedel) ve delillendirme becerisiyle donatmay1 amaglayan yontem
metinleri islevi goriir. Bu ¢ercevede Ders-i Nizami, talebeyi yalnizca bir mezhep savunusuna indirgemek yerine sinirli sayida zor metin
lizerinden analiz ve muhakeme yetisini gelistiren esnek bir egitim ¢izgisi tiretmistir. Kelam tedrisindeki ¢esitlilik de bu hedefin dogal sonucu
olarak sekillenmistir. Bu baglamda Hint medreselerindeki kelam miifredatinin omurgasini tegkil eden temel metinler, serhler ve hasiyelerin
baslicalar1 su sekilde siralanabilir: EbG Hanife (6. 150/767), el-Fikhu'l-Ekber; Ebu Seklr es-Salimi (6. 460/1068’den sonra), et-Temhid;
Necmeddin en-Nesefi (6. 537/1142), Akd’idii'n-Neseff; Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179), el-Emali; Semseddin es-Semerkandi (6. 702/1303),
es-Sahaifii’l-flahiyye; Sa’deddin et-Teftazani (6. 792/1390), Serhu’l-Akdid ve Serhu’l-Makésid; Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Serhu’l-
Mevdkif; Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502), Serhu’l-Akad’idi’l-Adudiyye ve Abdiilhakim es-Siyalkatl (6. 1067/1657), Hdsiye. Bkz. Haseni,
Niizhetii’'l-Havdtir, 4/374; Haseni, es-Sekdfetﬁ’l-isldmiyye, 15; M. Mujeeb, The Indian Muslims (New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers,
1985), 406-408. Ayrica Siyalkatl’nin medreselerde ders kitabi olarak okutulan Hdsiye ald Serhi’l-Mevdkif, Hasiye ald Serhi’l-Akdid ve Hdsiye ald
Serhi’s-Semsiyye gibi baslica eserleri hakkinda bkz. Mustafa Akcay, “Siyalkiti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/293.

3¢ M. Mujeeb, The Indian Muslims, 408.

35 Beligrami, Siibhatii’l-Mercan, 115-116; Haseni, Niizhetii’l-Havdtir, 2 /554-555; Halid Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi’den Giiniimiize Kadar Hadis Calismalari (Istanbul: Insan Yayinlari, 2022), 78, 88-89.

36 11/17. yiizyihn sonunda (6zellikle Evrengzib déneminde) devletin hukuk sistemi (Fetdvd-yi1 Alemgiriyye) ve tasavvufi hareketler (imam
Rabbani etkisi) eliyle Siinni-Hanefi kurumlasmasi ve Miisliman toplumun omurgasini olusturmasi hakkinda bkz. S.M. ikram, Muslim
Civilization in India (London, 1969), 198-199.

37 {kram, Muslim Civilization in India, 254-255, 261; Muhammed Ilyas Nedvi Bhatkali, Sirat Sultan Tipu (Leknev: Meclis-e Tahkikat o Nesriyat,
1997), 120.
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somiirge sartlarinda ‘kurumsal 6zerklik’ fikrinin tarihl onciillerini olusturmustur.38 Ayni dénemde mahalli gii¢
miicadeleleri, mezhebi rekabet ve Dogu Hindistan Sirketi'nin idari-hukuki sahada artan niifuzu ulemay1 hem normatif
sinir ¢izme hem de toplumsal temsil liretme bakimindan yeni tartismalarla karsi karsiya birakmistir.3°

Mevcut sartlar altinda Dihlevi ailesi, Hint Miisliimanlarinin dini ve fikri toparlanma arayisinda belirgin bir yer
edinmistir. Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762), hadis ilmini tedrisatin merkezine alan 1slah ydnelimiyle, dini
otoritenin liretimini saray merkezli himaye diizeninden c¢ikarip medrese merkezli ilmi aglara tasiyan bir ¢izgi
olusturmustur.4° Onun mirasini siirdiiren oglu Sah Abdiilaziz Dihlevi (6. 1239/1824) ise siyasi egemenlik kaybinin dini
statli tartismalarina yansidig1 bir zeminde#! fikhl mesruiyet dili lizerinden yeni degerlendirmeler yaparak ulemanin
kamusal yonlendiricilik kapasitesini pekistirmistir.42 13/19. yiizyilin ilk yarisinda Sah Ismail es-Sehid’in (6. 1247,/1831)
bid’at ve sirk elestirileri ise tasavvufl pratikler ile normatif din dili arasinda yeni bir gerilim hatt1 dogurmus, ilerleyen
donemde Daru’l-Ultim Diyobend ¢evresinin “bid’at karsiti fakat selefi egilimlere mesafeli” cizgisinde goriilecek olan sinir
belirleyici soylemin zeminini kismen hazirlamigstir.*3

13/19. yuizyila gelindiginde Hint bolgesinin dini haritas1 Hanefi-Matiiridi ana omurganin yani sira farkli yorumlarin
da kurumsal kimlik kazandig1 ¢cok katmanli bir gériiniim arz etmistir. Ehl-i Hadis hareketi,** nass merkezli yaklasimiyla
fikhi otoriteyi ve tasavvufi pratikleri reddeden bir ¢izgi liretmis;*5 bu ayrisma, Hanefi mezhep baghiliginin ve Kklasik tedris
geleneginin korunmasini Daru’l-Ulim Diyobend agisindan daha belirgin bir kurumsal sinir ve mesruiyet meselesi haline
getirmistir.46 Benzer bicimde Barelvi ¢evrelerle*” Diyobend arasindaki ihtilaflar,*8 yalnizca itikadi farkliliklarin degil, 4
ayn1 zamanda kamusal mesruiyet iiretiminde “dini temsil”in hangi dil ve sinirlar i¢ginde kurulacagi sorusunun bir
yansimasi olarak okunabilir.50 Bununla birlikte, Ahmediyye/Kadiyaniyye hareketinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed'in
(6.1326/1908) ingiliz idaresi altinda silahli cihad anlayisina mesafeli durmasi, 1889'da biat almaya baglamasi ve 1891'de
risdletin bir yansimasi olarak mesih/mehdi diisiincesi cergevesinde sekillenen iddialari,5! ekollesmis medrese
akimlarindan ziyade yeni dini hareketler baglaminda dikkate alinmalidir. Ayni dénemde Sii-Siinni gerilimlerinin
belirginlesmesi de ulemanin mezhebi sinirlari koruma ve Ehl-i Stinnet kimligini giiclendirme islevini daha goriiniir hale
getirmistir.52

Hint bolgesinde Hanefi-Matiiridi gelenek, tarihi siire¢ icinde devlet destegiyle giiclenmis ancak siyasi himayenin
zayifladig1 evrelerde dahi medrese, miifredat ve silsile lizerinden iiretilebilen kurumsal bir siireklilik vasfi kazanmistir.
13/19. yiizyilda somiirge sartlariyla birlikte bu siirekliligin karsi karsiya kaldigi meydan okumalar ulemanin otoritesini
devlet merkezli bir statii olmaktan ziyade ilm1 gegerlilik ve kurumsal 6zerklik iizerinden kuran bir ¢izgiye yoneltmistir.
Bu ¢ogul dini harita icinde Nanotevi ve Daru’l-Ulim Diyobend ekolii Hanefi-Matiirlidi mirasi hadis ilimleriyle tahkim
ederek muhafaza etmeyi ve bu mirasi somiirge sartlarinda kurumsal direng ilireten bir sivil zemine doniistirmeyi
hedefleyen teo-politik bir yonelim gelistirmistir. Boylece s6z konusu miras, Nanotevi'nin ilerleyen boéliimde tartisilacak

38 Daudi, Pakistan ve Hindistan, 95; Hiiseyin Giinarslan, “Ingiliz Dogu Hindistan Sirketinin Mysore Kralligi ve Maratha Konfederasyonu ile
Miicadelesi”, Uygulamali Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2019), 3-15.

39 Azmi Ozcan, “Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/294-295.

40 Mehmet ilhan ve Ismail Bulut doktora tezlerinde Sah Veliyyullah'in keldmi gériislerini degerlendirmis ve genel itibariyle Es’ariligi
benimsedigini fakat bazi meselelerde Matiiridl ve Mu'tezili ¢izgiye yaklastigini tespit etmistir. Bununla birlikte, Sah Veliyyullah’in kelam
anlayisini inceleyen flhan’in ¢calismasinda, onun Allah ile fiilleri arasindaki iliskinin zorunluluk arz edip etmedigi yahut seriat hiikiimlerinde
sebepler ile miisebbebler arasinda bir illiyet baginin kurulup kurulamayacagi meselesine dogrudan temas edilmedigi goriillmektedir. Oysa bu
tartisma, Sah Veliyyullah’in kelam diisiincesinin merkezinde yer almakta ve onun hikmetile ta’lil anlayisina dayali yaklagiminin teorik zeminini
teskil etmektedir. Bkz. Mehmet ilhan, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Keldmi Gériisleri (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006); ismail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Keldmf Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2007).

41 Ahmed, Hindistan’da Islém, 28-29; Daudi, Pakistan ve Hindistan, 152.

42 Daudi, Pakistan ve Hindistan, 145-154.

43 Hunter, The Indian Musalmans, 141-142.

44 Metcalf, Islamic Revival, 268-269.

45 Abdiilhayy b. Fahriddin b. Abdilall Haseni, Niizhetii’l-Havatir, 8/498; Tariq Rahman, Denizens of Alien Worlds: A Study of Education, Inequality
and Polarization in Pakistan (Karachi: Oxford University Press, 2004), 82.

4 Daudi, Pakistan ve Hindistan, 28; Abdiilhamit Birisik, “Hint Alt-Kitasinda [slam Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, IImi Faaliyetler,
Sahislar, Eserler”, Divdn [lmi Arastirmalar 2/17 (2004), 9.

47 13/19. yiizyihn sonundan itibaren Pakistan ve Avrupa’da yayilirken, Ahmed Riz4 Han Kenzii’l-fman ve fetvalari iizerinden ekoliin fikri zeminini
giiclendirmistir. Bkz. Muhammed Mesud Ahmed, Haydt-1 Mevldnd Ahmed Riza Han Barelvi (Karagi: idare-yi Tahkikat-1 imam Riza Han, 1999),
48; Ahmed, The Reformer of The Muslim World, 34; Abdulhamit Birisik, “Riza Han Birelvi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/64.

48 Usha Sanyal, Devotional Islam and Politics in British India: Ahmad Riza Khan Barelwi and His Movement, 1870-1920 (Delhi: Oxford University
Press, 1996), 231-232.

49 Leyli Sedef Kalayci, Ingiliz Isgali Déneminde (1857-1947) Hint Alt Kitasinda Barelviyye Ekolii (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2025), 227.

50 Muhammed Mesud Ahmed, Neglected Genius of The East (Pakistan: Alahazrat Network, 1976), 22-23.

51 Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 45-46; Birisik, “Hint Alt-Kitasinda isldm Arastirmalarinin Diinii
Bugiinii: Kurumlar, 32.

52 Ahmed Nabi Khan, “Advent and Spread of Isma’ili Da’'wat and Establishment of Its Rule in Sindh and Multan”, Journal of the Pakistan Historical
Society 52/1 (2004), 3-20.
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teo-politik tavrinda goriilecegi ilizere, siyasi iktidardan bagimsiz bicimde “kurumsal mesruiyet iiretimi’nin ana
dayanaklarindan biri olarak islevsellesmistir.

3. Nanotevi’nin ilmi-Siyasi Cizgisi

13/19. yiizyil Hint bolgesinde Ingiliz sémiirge idaresinin siyasi, ictimai ve kiiltiirel alanlarda niifuzunu derinlestirdigi;
buna karsilik Miisliman toplumun siyasi temsil imkanlarinin daraldigi bir vasatta Nanotevi, Daru’l-Ulim Diyobend
cevresinin kurucu aktorleri arasinda temayiiz ederek ilmi otoriteyi iiretmeye yonelen ulema tipinin belirgin
orneklerinden biri haline gelmistir.53 Nanotevi’'nin ilmi kisiligini tayin eden temel unsur, klasik medrese formasyonunu
donemin ilm1 merkezlerinde tahsil ettigi nakli ve akliilimlerle derinlestirmesi ve bu birikimi somiirge sartlarinda kuruma
dayali stireklilik tiretecek bir stratejik ¢erceveye doniistiirmesidir. Bu baglamda onun teo-politik tavri siyasi iktidar
dogrudan hedefleyen bir miicadele bigiminden ziyade mesruiyet iiretimi, kurumsal 6zerklik ve toplumsal seferberlik
lizerinden isleyen uzun vadeli bir diren¢ modeli olarak kavranmalidir.54 Nitekim 1857 sonrasindaki tarihi kirilma, siyasi
otorite odaginin devlet merkezinden ilim miiesseseleri ve sivil tegkilatlar zeminine kaymasina yol agmistir. Bu yeni zemin
Nanotevi'nin dinf liderligini hem ilmi bir temele oturtmus hem de onu kolektif bir kimligi tahkim eden belirleyici bir gii¢
olarak konumlandirmayi miimkiin kilmistir.

Nanotevi’'nin siyasi agirhigi, 1857 Sipahi Ayaklanmasr’nin bastirilmasiyla birlikte belirginlesen tasfiye, denetim ve
kurumlarin islevsizlesmesi siirecinde, siyasi sonug¢ {retmeyi silahli catisma zemini disina tasima teklifinde
somutlasmistir.55 Ayaklanmanin ardindan ulema iizerindeki baskinin artmasi siyasi eylem planini fiili direnisten
kurumsal insaya dogru donistirmiistiir. Doniisiimiin kritik esigi, Samli tecriibesiyle iliskilendirilen fiili satha ile egitim-
merkezli uzun vadeli strateji arasindaki gecis olmustur.5¢ Bu noktada Samli ve ¢evresindeki catismalara dair aktarimlar,
literatiirde farkli tonlarda yer alsa da Nanotevinin 1857 siirecinde ingiliz kuvvetlerine kars1 gerceklesen direnis
atmosferi icinde aktif bicimde yer aldigi ve bu tecriibenin onu yeni bir yontem arayisina sevk ettigi fikri, Daru’l-Ulim
Diyobend diisiincesinin kurulus mantigin1 anlamada giiclii bir aciklama zemini sunmustur.5” Manevi rehberi imdadullah
b. Muhibbullah Emin et-Tanevi'nin (6. 1317/1899) “emiri’l-mi'minin” sifatiyla mesruiyet zemini kurdugu rivayet edilen
yapilanmada®8 Nanotevi'nin 6ne ¢ikmasi, siyasetin salt iktidar miicadelesi degil, bir “beka ve kimlik” problemi olarak
algilandigini géstermistir.59 Ayaklanmanin basarisizligi ve sonrasinda olusan agir maliyet ise siyasi hedefi biitliniiyle terk
etmek yerine, hedefe gotiiren araclari tanimlamayi zorunlu kilmistir.60

Bu kirillma sonrasinda Nanotevi'nin 6nceligi, siyasi sonug liretmeyi “silahli catisma” yerine egitim-otorite-finansman
U¢liisii Uizerinde ytikselen kuruma dayal stireklilik zeminine devretmek olmustur.6? Stratejik doniisiimiin en somut
karsilig1 15 Muharrem 1283 /31 Mayis 1866 tarihinde kurulan Daru’l-Ultim Diyobend’dir.62 Kurumun tesekkiil felsefesini
aciklayan “Usil-i Hestgane” (Sekiz ilke) somiirge idaresinin niifuz alanina kapali, tam bagimsiz bir egitim modelini
ongormis;3 bu ilkelerin merkezine yerlestirilen “istigna” prensibi (mali-idarl o6zerklik) sémiirge yonetimiyle
kurulabilecek her tiirlii bagimllik iliskisini reddeden kurumsal bir mesafe siyaseti tesis etmistir.6+ istigna siyaseti,
modern bilgi-iktidar tartismalar1 baglaminda okundugunda, bilginin finansmanini1 sémiirge otoritesinden ayristirarak
ilmi tiretimi epistemik miidahaleye kapatan bir “epistemolojik bagimsizlik” bi¢gimi olarak da yorumlanabilir.65 Boylece
Daru’l-Ulim Diyobend, disaridan bakildiginda siyaset disi bir egitim kurumu gibi goriinse de gercekte Miisliiman
toplumda bagimsizlik bilincini ve dini siirekliligi medrese lizerinden canli tutmayi hedefleyen bir kimlik {liretim
mekanizmasina donlismiistiir. Devlet destekli kurumlarin zayifladigir bir evrede medrese, “otorite kaybin1” kurum
devamlilig1 lizerinden telafi eden bir sosyal taban tiretmistir.

53 Muhammed Serfiraz Han Safder, Bani Darul Ulum Diyoband (Gucranvala: Maktab-e Sefderiya Madrese Nusret ul-Uloom, 2007), 8.

54 Gilani, Sevdnih-i Kasimi, 2/111-115; Rizvi, Dar Al-Ulum Deoband, 1/44-46.

55 Ahmed, Asar ve Efkar, 139.

56 Rizvi, Dar Al-Ulum Deoband, 1/73; Metcalf, Islamic Revival, 83-84.

57 Rizvi, History of the Dar Al-Ulum Deoband, 1/77-92; Ali Altaf Mian - Nancy Nyquist Potter, “Invoking Islamic Rights in British India: Mawlana
Ashraf Ali Thanawi’s Huquq al Islam”, The Muslim World 99 (2009), 312.

58 Fehmida Baloch, Hint Alt Kitasinda Hanefi Mezhebine Mensup Iki Dini Hareket: Diyobendilik ve Barelvilik (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2025), 38.

59 Gilani, Sevdnih-i Kasimi, 2/111-115.

60 Metcalf, Islamic Revival, 87; Parastii Kolahdiizhd vd., “Roykardhd va rahkarha-yi zedast'emari-yi makatab-i fikri-yi Islami-yi Hindustan
(motale‘a-yi moradi qarn-i nozdahom-e milad1)”, Do Fasindme-yi Jostdrhd-yi Tarihi 13/2 (2022), 5-8.

61 Asaf A. A. Fyzee, “Islamic Studies in India”, Mélanges Louis Massignon (Damascus, 1957), 2/2007; Birisik, “Hint Alt-Kitasinda Islam
Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, 11.

62 Muhammad Masharib Syed, Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri Arasindaki Hadise Dayali Tartismalar (1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 30-31.

63 Nanotevi'nin vazettigi; sira, mali bagimsizlik ve sivil yapilanmay1 dnceleyen sekiz ilkenin (Usil-i Hestgane) detayl analizi i¢in bkz. Metcalf,
Islamic Revival, 93-97.

64 Gilani, Sevdnih-i Kasimi, 2/221; Ahmed, Mevlana Muhammed Kdsim Nénotevi Asar ve Efkar, 52, 80.

65  Michel Foucault'nun ‘iktidar/bilgi’ yaklasimina gore bilgi, iktidar iliskilerinden bagimsiz nétr bir iiretim alani degil; bilakis iktidarin bizzat
kurdugu, dolagima soktugu ve mesrulastirdigl bir diizenek icinde isler; bu nedenle bilginin finansmaninin sémiirge otoritesinden ayristirilmasi,
yalniz mali 6zerklik degil, ayn1 zamanda ilmi icerigin ve 6zne insasinin kolonyal miidahaleye karsi korunmasi anlamina gelir. Ayni1 zamanda
somiirge idaresinin tebaayi zihnen insa etme projesine (Macaulay Minute) karsi gelistirilen epistemolojik bir direng hatt1 niteligi tasimaktadir.
Genis bilgi i¢cin bkz. Michel Foucault, Power/Knowledge: Selected Interviews and Other Writings, 1972-1977, ed. Colin Gordon (Brighton:
Harvester Press, 1980), 133.
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Daru’l-Ulim Diyobend’in egitim yaklasimi, Ders-i Nizdmi mirasin1 hadis eksenli bir tedrisatla yorumlarken¢é
Nanotevi'nin Hanefl fikhini rivayet literatiiriiyle teyit etme bicimi de ekoliin ilml konumunu giiclendirmistir.6? Bu
noktada Nanotevi’'nin kurum merkezli insay1 tahkim eden entelektiiel savunma hatt1 literatiirde “Hikmet-i Kasimiye”
olarak tesmiye edilen metodolojisinde viicut bulmustur.68 itikadda Matiiridi, fikthta Hanefl ve tasavvufta Cistiyye
merkezli bir cizgiyi benimseyen Daru’l-Ulim Diyobend ulemasi,® Sah Veliyyullah’in biitlinciil vizyonu’® ve Nanotevi'nin
uzlastirmaci metodu’! sayesinde dengeli bir dini yap1 insa etmistir. Hanefi-Matiiridi gelenegin hikmet anlayisin1t merkeze
alan yaklasim, nasslarin ardindaki rasyonel gerekgeleri goriiniir kilarak sémiirge modernitesinin pozitivist meydan
okumalarina ve misyoner polemiklerine karsi kelami bir savunma dili insa etmistir.’2 Bu cizgi, ilahi fiillerin abes
olmayacagi, yaratilis ve teklifin hikmete dayali bir anlam diizeni icinde kavranmasi gerektigi fikrini merkeze almis; dini
miikellefiyetleri yalnizca otoriter bir iradenin keyfi tasarrufu seklinde degil, ilahl hikmet, maslahat ve gaye fikriyle
irtibath bir agiklama cergevesinde yorumlamistir. Bu baglamda Hikmet-i Kasimiye, Hanefi-Matiiridi kelaminin hikmet ve
ta’lil merkezli dini rasyonalizmini’3 13/19. ylizyilin pozitivist ve misyoner meydan okumalariyla ytizlestirerek akideyi
akli temellendirme dili icinde tahkim etmeyi hedefleyen bir tesebbiis olarak okunabilir.”4 Nanotevi, Tasfiyetu’l-Akaid,
Berdhin-i Kastmiyye/Tiirki be Tiirki ve Intisaru’l-Islam gibi eserlerinde bu yaklasimi kelami-polemik bir cerceveye tasimis;
Hiiccetii’l-Islam’da ise yaratiisin ve dini miikellefiyetlerin keyfi bir iradenin degil, ilahi hikmetin sonucu oldugunu
savunarak s6z konusu akli temellendirmenin teorik zeminini giiglendirmistir. Ayrica onun Miibdhase-yi Sahcihdnpiir, Ab-
1 Hayat, el-Ecvibetu’l-Kamile, Intibahu’l-Miiminin ve Tevsiku’l-Keldm gibi eserleri de farkl dini gelenekler eksenindeki
tartisma, Sillik reddiyesi, hadis-fikih iliskisi ve Ehl-i Siinnet kimliginin miidafaasi bakimindan bu ilm1 ¢izginin farkl
yonlerini yansitmaktadir.’s Bu yodniiyle gelistirdigi usil, kelaml meseleleri daha sistemli bicimde temellendirmis ve
somiirge sartlarinda dini kimligin ilm1 diizeyde miidafaasina giiclii bir zemin kazandirmistir.

Hikmet merkezli ¢izginin en dikkat ¢ekici yansimalarindan biri, Nanotevi'nin Tahzirii’n-Nds metni etrafinda sekillenen
“hatm-i niiblivvet” tartismasidir.’¢ Nanotevi'nin hatmiyeti “zamani” ve “zati” boyutlariyla tahlil ederek ontolojik bir
cerceve icinde temellendirme ¢abasi kelam1 derinlik iddiasiyla birlikte ictimal karsilik bulma bakimindan da tartismali
bir etkiyi beraberinde getirmistir. itirazlar, bu soyut séylemin avim nezdinde yanls anlasilmaya acik goriilmesi ve “son
peygamber” akidesini zedeleyerek yeni niiblivvet iddialarina kapi aralayabilecegi endisesiyle, muariz siinni cemaatlerce
polemiklestirilmesi ve tekfir tartismalarini tetikleme riski tizerinde yogunlasmistir.”” Bununla birlikte s6z konusu kelami
ayrim, Hz. Peygamber’in otoritesini somiirge sartlarinda degismez bir kutup olarak sabitleme ¢abasini1 da yansitmis;
ontolojik hatmiyet tahlili, peygamberlik kurumunu misyoner polemikleri ve i¢ rekabet kosullarinda daha sistematik bir
savunma diline tasimay1 hedeflemistir.”8 Bu itibarla Nanotevi'nin kelam dili ile ekol kimligini tahkim eden ve sinir ¢izen
bir sdylem pratigi olarak da islev gormiistiir.”® Onun Mesdbihu’t-Terdvih’te hiisiin ve kubuh meselesini, Hz. Peygamber’in

66 Muhammed Arif Cemil Kasimi Miibarekpitiri, Lemhatun ani’l-Cami’ati’l-Islimiyyeti Daru’l-Ulim-Diyobend (Diyobend: el-Cami’u’l-islamiyye,
2015), 42.

67 Abdulhamit Birisik, “Mahmiid Hasan Diy(ibendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/366-367; Ahmed,
Islamic Modernism, 134.

68 Muhammed Kasim Nanotevi, Intisaru’l-Islam (Riidiid ald [‘tirddat Muveccehe ila’l-Islam) (Diyobend: Akademiyyetu’s-Seyhi’l-Hind, el-Cami‘atu’l-
islamiyye, Daru’l-Ulim, 2011), 13-14; Muhammed Ya'kiib Nanotevi, Muhammed Kdsim Kema Raeytiihii (Diyobend: Akademiyyetii’s-Seyhi’l-
Hind, el-Cﬁmi'atﬁ'l-islémiyye Daru’l-Ultim, 2011), 13, 26.

69 Halil Ahmed Seharenpiri, el-Muhanned Ala el-Mufanned (Akdidii Ulema Diyiibend) (Pakistan: idare Islamiyat, 1984), 61-63.; Baloch,
Diyobendilik ve Barelvilik, 94.

70 Karl Muhammed Tayyib, Ulemd-i Diyobend ka Dini Ruh or Meslek-i Mizdc (Lahor: Idare-yi Islamiyet, 1988), 183; Muhammed Tayyib Kasimi,
Meslek-i Ulemd-y1 Diyobend (Lahor: Tayyib Publisher, ts.), 144; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dislamaci Miislimanhigin Orta Asya’daki izdiisiimleri:
Selefilik Hareketi ve Taliban”, Orta Asya’da Islim (Ankara-Tiirkistan, 2012), 3/1290-1291; Syed, Pakistan’daki Diyobendi ve Barelvi Ekolleri
Arasindaki Hadise Dayali Tartismalar, 30; Omer Tay, “Hanefi, Maturidl Gelenekten Gelen Diyobend Ekolii'niin Tasavvufa Bakis1”, Tasavvur:
Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/2 (2021), 1282; Baloch, Diyobendilik ve Barelvilik, 53.

7t Diyobendilerin Matiiridilik ile Es’arillik arasindaki uzlasmaci tavri ve gelistirdikleri sentez hakkinda bkz. Baloch, Diyobendilik ve Barelvilik, 53.

72 Hardy, The Muslims, 171; Rizvi, Dar Al-Ulum Deoband, 1/104-106.

73 Eb(i Mansfr Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 275-276; Ebii’l Berekat Ahmed
b. Mahmid Nesefi, Serhu’l-Umde fi Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda (el-I'timad fi’l-i’'tikad), thk. Nadir b. Mahmud Ebu Amr (Beyrut-Liibnan:
Mektebetii Daru’l-Fecr, 1442), 140-141; Nireddin Sab{ini, Matiiridiyye Akadidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari,
1982),172.

74 Muhammed Kasim Nanotevi, Hiiccetii’l-Islam, ¢ev. Abdiilhamid es-Sevati (Gucranvala: Idaretii'n-Nesr ve’l-isa" bi-Medreseti Nusretii’l-Ultim,
1408), 46.

75 Baloch, Diyobendilik ve Barelvilik, 31-34, 185.

76 Muhammed Kasim Nanotevi, Tahzirii'n-Nas (Karagi: Daru’l-isacat, ts.), 4-5.

77 Mirza Gulam Ahmed’in halefi ve kendisine ilk biat eden kisi olarak kabul edilen Hekim Nireddin’in (6. 1332/1914), Nanotevi ile goriistiigline
ve onun bir ders halkasinda bulunduguna dair Ahmedi biyografik literatiirde bazi kayitlar yer almaktadir. Bununla birlikte gliniimiiz Ahmedi
¢evrelerinin, Nanotevi'nin Tahzirii’n-Nds adl1 eserindeki hatm-i niiblivvet agiklamalarini se¢meci bir okumayla kendi goriisleri lehine referans
gostermeleri, Nanotevi ile Ahmediyye arasinda dogrudan bir fikri stireklilik bulundugu anlamina gelmemektedir. Nitekim Barelvi ¢cevreler de
bu tartismali irtibattan hareketle Daru’l-Ulim Diyobend geleneginin Ahmedilige zemin hazirladig iddiasini glindeme getirmis ve bu yonde
reddiye literatiirii iiretmistir. Buna mukabil Daru’l-Ulim Diyobend ulemasi zaten Ahmedilere karsi bir ¢ok reddiye eser yazmistir. Detayl bilgi
icin bkz. Figlali, Kadiyanilik, 75; Syed Hasanat Ahmad, Hakeem Noor-Ud-Deen (Khalifatul Masih I): The Way of the Righteous (Tilford, Surrey:
Islam International Publications Ltd. 2003), 31-32; Mirza Masroor Ahmad, Bunyadi Mesail aur Un ke Cevabat, ed. Zaheer Ahmad Khan
(Farnham, Surrey: Islam International Publications Ltd, 2023), 163, 275, 427, 545; Seharenpiri, el-Muhanned, 18-19; Baloch, Diyobendilik ve
Barelvilik, 19, 69.

78  Rizvi, Dar Al-Ulum Deoband, 1/106.

79 Seharenpiri, el-Muhanned, 65-68; Safder, Bani Daru’l-Ulim, 61-63.
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Kur’an’da “kitap ve hikmeti 6greten”,80 “iyiligi emredip kotiiliikten meneden”8! bir rehber olarak tanitilmasi iizerinden
aciklamasi da ayni ustiliin devami niteligindedir. Nanotevi'ye gore bu ifadeler, peygamberi irsadin rastgele degil, hikmete
dayali bir yonlendirme oldugunu géstermektedir. Fiillerin tasidigl iyilik ve kotiiliik vasiflar seriat gelmeden dnce aklen
bilinebilmekte; ancak bunlarin miikellef agisindan vacip veya haram haline gelmesi peygamberin emir ve nehyiyle
gerceklesmektedir. Ona gore hikmetin 6gretimden, ma‘riif ve miinkerin ise emir ve nehiyden once zikredilmesi, hiistin
ve kubhun akli yoniinii nakli delille tahkim eden bir anlam tasimaktadir. Fiillerdeki kubhun azaba elverisli bir yon
tasidigini fakat fiili cezalandirmanin ilahi kerem geregi ser‘i bildirimden sonra sabit oldugunus8? belirtmistir. Kendisinin
de mensup oldugu Ehl-i Hak yani Matiiridilerle Es‘ariler arasinda goriinen ihtilafi ise sevap ve ikabin aklen degil, ser‘an
sabit olmasi bakimindan biiyiik 6l¢iide lafzi kabul etmistir.83 Kible-Niimd’'da ise Sadriisseria (6. 747 /1346) gibi fiili hadis,
tekvini ise kadim gormesi;84 zarar1 gidermeyi ihtiyari bir fiil olarak degerlendirip bunun tekvin olmaksizin tasavvur
edilemeyecegini belirtmesi, onun fiili yalnizca irade ve kudret diizeyinde degil, tekvin mertebesiyle birlikte ele aldiginm
gostermektedir. Tekvinin kudrete, kudretin iradeye, iradenin ise kelam-1 nefsi iizerinden mesiet, muhabbet, ilim, hayat
ve nihayet viiclid mertebelerine baglanmasi,85> Nanotevi'yi Hanefi-Matiiridi gelenekteki tekvin anlayisina yakin duran bir
aciklama diizenine yaklastirmistir.

Nanotevi’nin teo-politik yontemi, ¢agdasi Seyyid Ahmed Hanin (6. 1316/1898) Aligarh cizgisiyle mukayese
edildiginde daha belirgin hale gelmektedir. Aligarh modeli somiirge idaresiyle uyumlu modern egitim iizerinden temsil
kapasitesi iiretmeyi hedeflerken, Daru’l-Ulim Diyobend modeli kiiltiirel otonomiyi ve epistemik miidafaay1 énceleyen
bir i¢sel 1slah cizgisi izlemektedir.8¢6 Nanotevi, Bati'nin tekniginin aragsal olarak alinabilecegini kabul etmekle birlikte,
degerler sisteminin ve sémiirgeci sadakatin reddini imani bir zorunluluk olarak kurgulamakta; bu cercevede bid’atlarla
miicadeleyi de toplumsal biinyeyi somiirgecilige karsi direngli kilacak bir ahldki arinma hamlesi olarak
degerlendirmektedir.8” Boylece Samli'de fiill direnis atmosferinde goriiniirlesen yonelim, Diyobend’de mali-idari
ozerklikle tahkim edilen yerlesik bir mesruiyet alanina tasinmis; siyasi iddiay1 terk etmek yerine araglarini doniistiiren
bir “siyasetsiz siyaset” modeli dogmustur. Bu modelde ilmi silsile, sivil finansman ve entelektiiel miidafaa araclari kolektif
kimligin uzun vadeli korunmasi icin birer diren¢ mekanizmasina déniismiistiir. Ote yandan Samli hadisesinin tarihi
gercekligi tizerindeki farkli okumalar birlikte degerlendirildiginde, bu tecriibenin salt askeri bir vakia olmaktan 6te 1857
sonrasi ulema niifuzunu tahkim eden kurucu bir anlati islevi gordiigii; dolayisiyla Daru’l-Uliim Diyobend ¢izgisinin hem
tarihi bir hafiza hem de yerlesik bir usil lizerinden iiretildigi anlasilmaktadir.

4. Pan-islama Siyaset ve Nanotevi’'nin Osmanlr’ya Destegi

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nin Hindistan’daki yankisi somiirge sartlarinda siyasi hamisizlik duygusu yasayan
Miisliiman cevrelerde hilafet merkezli bir dayanisma dilini giiclendirmistir. Daru’l-Ulim Diyobend ¢evresi bu siirecte
yardim organizasyonu ve fetva dili lizerinden sinir-asan bir baglilik insa etmistir.88 Nanotevi'nin Osmanl hilafetine
yonelen hassasiyeti 1857 sonrasinin kirilgan siyasi zemininde “sinir-6tesi mesruiyet” fikrini giiclendiren bir cerceve
icinde bicimlenmistir.8?

Somiirge sartlarinda fiill siyasetin riskli ve maliyetli bir zemine kaymasi, hilafet eksenli dayanisma dilinin dini
mesruiyeti sinir otesi referanslar vasitasiyla tahkim etmesine imkan tanimistir. Bu baglamda Daru’l-Uliim Diyobend
alimleri, sivil yardim organizasyonlari ve fetva dili araciligiyla sinirlar1 asan bir aidiyet bilinci insa etmistir. S6z konusu
baglilik, Pan-islama bir retorigin étesinde sémiirge tahakkiimii altinda ictimat hareket alam kisitlanan ulemanin iimmet
tasavvurunu sivil seferberlik kanallari tizerinden iiretme tesebbiisii niteligi tasimaktadir. Bu stratejik yonelim, somiirge
idaresinin egitim politikalariyla hedefledigi zihnen somiirgelesmis tebaa projesine kars1%° aidiyet merkezini Istanbul’a
sabitleyen epistemolojik bir mukavemeti temsil etmektedir.

Bu siirecte Nanotevi, Diyobend’deki Catta Camii'nde gerceklestirdigi toplantinin ¢iktilarini ve toplanan ayni/nakdi
yardimlar1 “Riidad-1 Candah-1 Balkan” (Balkan Yardimlari Raporu) bashigiyla Fars¢a olarak kayit altina almistir. S6z
konusu metin, icerdigi mall dékiimlerle déonemin Hint ulemasinin vizyonunu yansitan siyasi bir belge niteligindedir.
Rlidad’in dili, mali kalemlerin dokiimiinii verirken dahi hilafet kurumunu immet diizeninin korunmasi acisindan merkezi
bir eksen olarak sunmus; Istanbul’un siyasi giivenligi ile Haremeyn’in bekasi arasinda dogrudan iliski kurarak hilafetin

80 Cum‘a 62/2.

81 A'raf 7/157.

82 [sra 17/15.

83 Muhammed Kasim Nanotevi, Envarii’l-Mesabih: Urdu Terciime-i Mesdbthu’t-Terdvih, cev. ve srh. IstiyAk Ahmed (Diyobend: idare-i Esaat-1 Ulim-
i Diyobend, ts.), 132-134.

8¢ Detaylh bilgi i¢in bkz. Sadriisseria Ubeydullah b Mes‘td el-Mahbibi, Serhu Ta‘dili’l-Uliim, thk. Mahmud Ay - Mustafa Benli (Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 401-402, 445, 452, 458.

85 Muhammed Kasim Nanotevi, Kible Niimd, srh. istiyak Ahmed (Diyobend: Mektebe-i Dariilulim Diyobend, 2013), 202-203, 212.

86  Muhammed Kasim Nanotevi, Tasfiyetu’l-Akaid (Karagi: Daru’l-isacat, ts.), 5-36.

87  Gilani, Sevdnih-i Kasimi, 2 /34, 42-44; Baloch, Diyobendilik ve Barelvilik, 26-27.

88 (Ozcan, Pan-Islamism, 70.

89 Siddiqui, “Al-Nanawtaw1’s Islamic Political Ideology”, 13.

9 Mahmut Cihat izgi, Bombay Eyaleti'nde Ingiliz Sémiirge Egitim Politikalar1 (1815-1840) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 2; Cikili Deniz - Mustafa Miicahit, “Ingiliz Sémiirgeciligine Kars1 Bir Egitim Hamlesi Olarak Diyiibend
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mildafaasini normatif bir zemine tasimistir. Bu retorikte siyasi hassasiyet dini sinirlar iginde tutulmus; dayanisma cagrisi
mazlumu himaye,®! din kardesligi,%2 infak ylikiimliiligii%3 ve cihadin 6nceligi*4 gibi ser’i esaslarla temellendirilmistir.
Boylece bagis pratigi yalniz duygusal bir yakinlik gostergesi degil, miisterek sorumlulugun ser’i bir tezahiirii seklinde
cercevelenmistir.%>

Yardimlar Osmanli konsolosluguna teslim edildikten sonra, Osmanli makamlarinca makbuzlar diizenlenerek
bagiscilara iletilmis; yapilan biiyiik yardimlarin Istanbul’da yayimlanan el-Cevaib gazetesinde ilan edilecegi bildirilmistir.
Toplanan meblaglar Osmanl hiikiimetine ulastifinda Osmanli Devleti resmi siikranlarini sunmakta gecikmemis;
Sadrazam ibrahim Ethem Pasa 23 Mayis 1877 tarihli bir mektupla Nanotevi ve Daru’l-Ulim Diyobend’in ileri gelenlerine
tesekkiir etmistir.%¢

Nanotevi'ye gore, hilafet makaminin ¢ékmesi, islam’in son siyast kalesinin diismesi ve Islam toplumlarinin dagilmasi
manasina gelmistir. Klasik fikihtaki cihad miikellefiyetini somiirge sartlarina uyarlayan Nanotevi, fiziksel mukavemetin
imkansizlastigi ortamda mali cihad ictihadiyla®’ yéntemini sivil ve ekonomik bir diizleme tasimistir.¢ Fetva, Ingiliz
kisitlamalar1 veya cografi uzaklik nedeniyle bedenen cepheye gidemeyen Miisliimanlarin, ellerindeki maddi imkanlari
Osmanli ordusuna ulastirmasinin farz-1 kifaye, hatta zaruret halini almis bir farz-1 ayn oldugunu ilan etmistir. Boylece
zekat, sadaka ve kurban derilerinin dahi “Darii’l-islim’in miidafaas)” adina Istanbul’a génderilmesi mesri kabul
edilmistir.? Nanotevinin fetva dilj, fiili cihadin imkansizlastig1 sartlarda mali ikame yoluyla miisterek sorumlulugu
stirekli kilacak bir ¢6ziim modeli gelistirmistir.

Bu cagri, Hint bolgesi genelinde genis capli bir yardim seferberligine zemin hazirlamistir. Bélgedeki ekonomik
daralmaya, kitlik ve salgin hastaliklara ragmen toplanan yaklasik 1.2 milyon rupilik fon, Bombay Osmanl Sehbenderi
Hiiseyin Hasib Efendi’nin koordinasyonunda istanbul’a intikal ettirilmistir.10®¢ Bu siirecte Bombay Sehbenderligi/
Konsoloslugu, yerel bagis aglari ile Istanbul arasindaki diplomatik ve lojistik akis1 saglayan merkezi bir irtibat noktasi
islevi gormiistiir.101

Kampanyanin sosyolojik boyutu incelendiginde, katilimin zengin toprak sahiplerinden dar gelirli kesimlere kadar
genis bir tabana yayildig1 goriilmiistiir.102 Diyobend merkezli seferberligin etkinligi, toplantilarin kayda gecirilmesi,
yardimlarin diizenli bicimde raporlanmasi ve kamuoyunda yanki olusturulmasi iizerinden gii¢c kazanmistir. “Rtidad”
dilinde goriilen seffaf ve diizenli raporlama pratigi, Diyobend’in istigna ilkesinin bir uzantisi olarak, ictimai katilimi
artiran bir itibar listesi islevi gormdis, sivil fon yonetiminin kurumsal basarisini temsil etmistir.103

Mezkir seferberlik, Britanya idaresi altinda yiiriitildigi icin tedbirli bir temsil stratejisiyle birlikte islemistir.
Diyobend ¢evresinin bir yandan hilafete sadakati vurguladigi, diger yandan sémiirge yonetiminin dogrudan hedefi haline
gelmemek icin faaliyetlerin goriiniirliigiinii sinirladigi belirtilmistir.194 Acik siyasi isyan dili yerine “yardim, dua, nesriyat,
orgiitla sivil dayanisma” kanallarini 6ne ¢ikaran bir siyaset tarzi kullanilmaya calisilmistir. Béyle bir usil, uluslararasi
dayanismanin yerel risk hesabi ile dengelenerek siirdiiriildiigiinii géstermistir. S6z konusu yontemin 14/20. ytlizyilin
baslarinda daha genis kitle hareketlerine zemin hazirladig1 da vurgulanmigtir.105

Nanotevi’nin “Ridad” belgesiyle temellendirdigi bu hassasiyet, 14/20. yiizyilin baslarinda Balkan Savaslar1 ve 1.
Diinya Savasi esnasinda kurum merkezli bir siireklilik kazanmistir. Bu fikrl mirasin en somut siyasi tesebbiisti, Mahmud
Hasan 6nderligindeki “Tehrik-i Resmi Rumal” (ipek Mektup Harekat1) ve ardindan gelen 1337-1342/1919-1924 Hilafet
Hareketi ile kitlesellesmistir.196 Nanotevi'nin medresenin kurulusunda hedefledigi 1857 kayiplarini telafi etme gayesito7
Hilafet Hareketi ile Hindistan'in milll bagimsizlik miicadelesinin asli unsurlarindan biri haline gelmistir.198 Netice

91 Muhammed Kasim Nanotevi, Ridad-i Chandah-i Balkan (Meerut: Matba Hasimi, 1294), 2.

92 Nanotevi, Balkan, 3.

93 Nanotevi, Balkan, 4.

94 Nanotevi, Balkan, 5.

9 Nur Hasan Rasit Kandehlevi, Kasim el-Uliim Hazret Mevlanad Kasim Nanevtavi: Ehval ve Asdr ve Bakiyat ve Mutagallikdt (Muzaffarnagar:
Mektebe-i Nir, 2000), 146.

96 Nanotevi, Balkan, 10-11.

97 R{idad metninde, Osmanlr'ya destek cagrisinin gerekgeleri Islami égretilere dayandirilmis ve siyasi alginin dini sinirlar iginde tutuldugu, din
dis1 saiklerin bu alani belirlemesine izin verilmedigi ifade edilmistir. Bkz. Nanotevi, Balkan, 1.

98 Kandehlevi, Kasim el-Uliim Hazret Mevldnd Kastim Nanevtavi, 149-150.

99 Nanotevi, Riidiid, 19.

100 Mehmet Gabuk - Abdurrahman Kartal, “93 Harbi'nde Hindistan Miisliimanlarinin Osmanh Devleti’ne Yardimlar1”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/2 (2019), 565-567.

101 [, Abdiilhamid déneminde Bombay, Kalkiita, Madras ve Kolombo gibi fahri sehbenderlikler i¢in bkz. Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid ve Isldm
Birligi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1992), 315-330.
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103 Siddiqui, “Al-NanawtawT’s Islamic Political Ideology”, 5-25.
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105 (Ozcan, Pan-Islamism, 70-76.
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itibariyla Nanotevi'nin teo-politik tavri, somiirge sartlarinda Miisliman kimliginin mesruiyet kaynaklarin1 otonom bir
diizlemde yeniden insa ederek gelenegi kiiresel bir dayanisma siyasetine tahvil eden kokli bir medeniyet mirasi
uretmistir.

Sonu¢

13/19. yiizy1l Hint bélgesi Ingiliz somiirge idaresinin siyasi alan1 daralttigi, miiesseseleri doniistiirdiigii ve Miisliiman
toplumun kolektif mesruiyet zeminini yeniden kurmak zorunda kaldig1 bir kirilma evresine karsilik gelmektedir. 1857
Sipahi Ayaklanmasi'nin basarisizlikla sonuglanmasini takiben 1858’de II. Bahadir Sah’'in tahttan indirilmesi ve Babiirli
egemenliginin fiilen sona ermesi Miisliimanlarin siyasi temsil imkanlarini asindirmis, dinl kurumlarin tasiyici
kapasitesini zayiflatarak otorite liretiminin zeminini devlet merkezinden ilim ve kurum alanina dogru kaydirmistir.

Nanotevi’nin siyasi tutumu, bu krizin dogurdugu yeni imkan ve sinirliliklari isabetle okuyan bir stratejik adaptasyonla
sekillenmistir. Onun 1857 siirecinde Samli tecriibesiyle iliskilendirilen fiili direnis atmosferinde yer almasi somiirgecilik
karsiti tavrinin sadece teorik bir iddia olmadigini; buna mukabil yenilgi sonrasinda silahli direnisin siirdiiriilebilir bir
netice liretmediginin anlasilmasi ise miicadele zeminini egitim, ilim ve kurumlasma sahasina tasiyan uzun vadeli bir
doniistimii zorunlu kildigini1 géstermistir. Bu cercevede Nanotevinin tarihi konumu askeri tecriibenin ardindan pasif bir
geri cekilme degil, bilakis Daru’l-Uliim Diyobend c¢atisi altinda kurumlasan sivil tahkimat modelini insa edebilmis
olmasinda digiimlenmektedir.

Daru’l-Ulim Diyobend’in kurulus felsefesini tasiyan Us(l-i Hestgane, somiirge idaresinin ydnlendirici etkisini
sinirlayan bir kurum merkezli 6zerklik rejimi liretmis; 6zellikle istigna prensibi, medreseyi finansman ve idare
bakimindan dis bagimhiliktan koruyarak ilm1 otoriteyi sivil bir zeminde tesis etmistir. Boylece Diyobend modeli, siyasi
egemenligin kaybi karsisinda ulemanin ictimal konumunu “resm1 vazife” alanindan “sivil rehberlik ve seferberlik” alanina
tasiyan, siireklilik tireten bir form kazanmistir.

Nanotevi’'nin kelam1 yaklasimi literatiirde “Hikmet-i Kasimiye” adiyla anilmis; nasslarin ilahti fiillerde hikmet, gaye ve
maslahat bulundugu kabulii tizerinden akli muhakemeyle temellendirilmesi 6ne ¢ikmistir. Bu ¢erceve, misyoner
polemikleri ve modern elestiriler karsisinda siinni kimlige iliskin rasyonel bir savunma dili lireterek Diyobend’in ilmi
direnis kapasitesini gliclendirmis; Hanefi-Matiiridi gelenegin korunacak bir miras olmakla beraber somiirge sartlarinda
kimligi muhafaza eden agiklama rejimi oldugunu gértintr kilmistir.

Bununla birlikte Nanotevi’'nin siyaset tasavvuru mahalli sinirlarla kayith degildir. islam diinyasinin biitiinliigiinii
onceleyen siir otesi bir perspektif de vardir. Ozellikle Osmanl hilafeti etrafinda sekillenen dayamisma dili Hint
bolgesindeki Miislimanlarin siyasi hamisizlik duygusunu telafi eden bir sinir-asan mesruiyet zemininde birlesmistir. Bu
baglamda Osmanl merkezli yardim aglari, 13/19. yiizyil sonundan 14/20. yiizyilin ilk ¢eyregine uzanan siireklilik icinde
degerlendirilmelidir. Nitekim Hilafet Hareketi’'nin Osmanli hilafetinin bekasi icin Hint Miisliimanlar1 arasinda kitlesel bir
siyasi seferberlige doniismesi bu duyarliligin sonraki dénemde nasil genis bir taban buldugunu gostermektedir.

Son olarak Nanotevi, siyasetin, hukukun ve egitimin somiirge idaresince dontstiiriildiigii buhran ¢aginda Miisliiman
kimligini korumanin yolunu dogrudan iktidar rekabetinde degil; medresenin 6zerkligi, ilm1 otoritenin tesisi ve iimmet
tahayyiiliint diri tutan sivil dayanisma kanallarinda aramistir. Bu yoniiyle Diyobend modeli, acik politik orgiitlenme
yerine kurumsal 6zerklik ve ilmi mesruiyet lizerinden siyasi sonug liretmeyi hedefleyen bir “siyasetsiz siyaset” pratigi
olarak Hint bolgesi Miisliimanlarinin sémiirge sartlarinda varlik ve siireklilik imkanlarini1 genisleten kalici bir direng
mirasi Uretmistir.
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Beyanlar

Tesekkiirler: Yazar/yazarlar herhangi bir kisi veya kuruma tesekkiir etmek istememektedir.
Yazar Katkilari: Caligmanin tiim boliimleri Yazar tarafindan gerceklestirilmistir.

Cikar Catismasi: Yazar/yazarlar cikar catismasi olmadigini beyan ederler.

Destekleyen Kuruluslar: Bu arastirma i¢in herhangi bir dis finansman alinmamaistir.

Etik Onay: Bu calisma insan veya hayvan katilimcilar1 icermemektedir. Tiim prosediirler bilimsel ve etik ilkelere uygun
olarak gerceklestirilmis olup, atifta bulunulan tiim ¢alismalar uygun sekilde kaynak gdsterilmistir.

intihal Beyan1: Bu makale intihal agisindan degerlendirilmis ve herhangi bir intihal vakasi tespit edilmemistir.

YZ Araglarinin Kullanimi: Yazar/yazarlar, bu makalenin hazirlanmasinda Yapay Zeka (Al) araclarinin kullanilmadigini
beyan ederler.

Degerlendirme: iki Dis Hakem / Cift Tarafli Kérleme
Benzerlik Taramasi: Yapildi - iThenticate
Etik Bildirim: etik.duzceilahiyat@gmail.com

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢calismalar1 CC BY-NC 4.0
lisansi altinda yayimlanmaktadir.
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