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Abstract: The importance of “asabiyya” in the use of political power in Ibn
Khaldun. Social life is necessary for human existence. This makes it necessary
to their organization and establish the state. To organize, it is a political insti-
tution created by individuals to reach collective goals. The state is the political
status of a people whose borders are organized on a certain territory. Ibni
Khaldun thinks that the state is based on two bases. One of them is “asabiyya”.
Secondly, the state is the money needed to pay all expenses. “Asabiyya” is the
unity that nations have to protect their homeland from the attacks of strangers,
to invade the invaders and to expand their territory. It builds the foundation of
the political power necessary to establish and govern the state. According to
Ibn Khaldun, it is necessary to be noble to have a strong “asabiyya”. Therefore,
state founder, to become ruler to be, the person makes it essential to preserve
and maintain the unity of their lineage. Because the "asabiyya" deterioration
means that the political power necessary for the state and the ruling is to

demolition.
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Dustinen canlt bir varlik olarak bireyler, beseriyet tarihinin ilk 6ncil-
leridir. Dolayisiyla, tizerinde distiniilmesi gereken ilk sosyal olgulardan
biri, “bireylerin fiziksel orgitlenisleri” dir (Marx ve Engels, 2008: 39).
Orgiitlenmek, ortak is yapmak, sorunlara birlikte ¢6ziim iiretmek ve toplu
hedeflere ulasmak amaciyla bireylerin olusturdugu siyasal kurumlardir.
“Siyasal kurumlar hi¢bir zaman bir yerden okunmus, kulak kabartilip
ogrenilmis, degismez doga yasalarindan tiiretilmis degildir, her zaman icat
edilmislerdir .... Siyasalligin tarihi bu anlamda siyasalliga iliskin icatlarin
tarihidir” (Beck, 2013: 18). Carl Schmitt, “Siyasal Kavrami” adli eserinde,
siyasal kavraminin devlet kavramindan 6nce geldigini ileri siirer. Devlet,
siurlari belli bir toprak iizerinde “6rgiitlenmis bir halkin siyasal statiisii”
diir. Dolayisiyla, bir halkin tarihteki yerinin ve onun siyasal 6rgiitlenme
bi¢iminin anlasilmasindaki anahtar statiilerden biri, devlettir. Schmitt’e
gore devlet, “akla gelen tiim bireysel ve kolektif statiilere kiyasla en 6nem-
li statiidiir .... ‘statii ve halk’ hakkindaki tiim tasavvurlarin temel nitelikle-
ri, ancak siyasal kavraminin temel nitelikleri araciligiyla bir anlam kazanir”
(Schmitt, 2006: 39). Siyasal kavraminin asikér bir anlami olmamakla bir-
likte, “genellikle ‘siyasal’ kavrami bir bigimde ‘devlete iliskin olan’la esde-
ger kabul edilir, ya da en azindan devletle iliskilendirilir. Béylelikle devlet,
siyasal bir seymis gibi [...1, siyasal olan da devlete iliskin bir sey gibi” gorii-
nir (Schmitt, 2006: 40). Ciinkii kendilerine ait bir toprak pargast tizerin-
de yasayan halkin siyasal “6rgiitlenmesi, biitiin devletlerde ortak ve gecer-
lidir” (Engels, 2015: 214).

Platon, “Protagoras” diyalogunda, insanin “tanrisal pay” sahibi olma-
styla tanrilara yakin bir varlik oldugunu ve ¢ok ge¢meden tanrilara inan-
maya ve onlara sunaklar sunmaya basladigini ve kisa siire sonra “konusma-
y1”, nesnelere “ad takmay1” ve de giyim ve besin ihtiyacini gidermeyi ba-
sardigint ifade eder. Platon’a gore, insanlar bu dénemlerinde toplu halde
yasamiyorlardi. Bu dénemde, insanlar hayatlarini idame etme konusunda
yeterince maharetli olsalar bile, vahsi hayvanlarla miicadele etmede yeter-
siz bir durumdaydilar. Bundan dolay1 bir araya gelmek ve giivenliklerini
saglamak icin sehirler kurmak istediler. Ancak, Platon’a gore insanlar,
“siyaset sanat1” ndan yoksun olduklarindan dolay: 6rgiitlenemiyor ve se-

hirler kuramryorlardi (Platon, 1986: 134,135). Demek ki, orgiitlenebilmek
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ve devlet kurabilmek i¢in siyaset sanatina sahip olmak gerekir. Baska bir
deyisle, halk: organize edecek siyasal gii¢ sahibi bir y6neticiye ya da y6ne-
ticilere gereksinim var. Platon, “Devlet” adli eserinde, yonetici kisinin
hem filozof hem de siyasal gii¢ sahibi olmasi gerektiginden s6z eder. Ciin-
kit Platon’a gore “sitelerin” ve “insan soyunun” sorunlarmin sona erebil-
mesi ancak, bu iki 6zelligin tek kiside birlesmis olmasiyla miimkiindiir
(Platon, 2002: 207). Platon, tasarladig: ve hayalini kurdugu devletin ger-
ceklesebilmesini, devletin ve yurttaslarinin sorunlarmnin ¢ézilebilmesini
filozoflarin, ki bu filozoflar ayn1 zaman da siyasal gii¢ sahibi filozoflardur,
devletin yonetiminde olmasiyla miimkiin goriir. Zira, Platon, devleti en iyi
koruyacak yoneticilerin filozoflar olacagindan emindir (Platon, 2002:
242,243). Ona gore “devletin basina gecenler, bir kisi olsun, bir¢ok kisi
olsun, gercekten filozof olmali” dir (Platon, 2002: 291). Ciinkii “en iyi
diizene kavusmak isteyen site, ... filozof ve savas¢1 olarak en iyi olduklar1

ortaya ¢ikanlar: kral tanimalidir” (Platon, 2002: 293).

Aristoteles, “Politika” da, “her devletin iyi bir amacla kurulmus” siya-
sal bir topluluk oldugunu séyler (Aristoteles, 1975: 7). Aristoteles’e gore
insan, “anlamli konusma yetisine sahip” topluluk icinde yasayan “bir siya-
sal hayvan” dir (Aristoteles, 1975: 9). Insan1 diger canlilardan farkli kilan
gercek ayrim, “yalniz insanlarm iyi ile k6ti'yi, dogru ile yanls’s, hakl: ile
haksiz'1 sezebilmeleridir.” Insanlarin bu konularda ortak fikir iiretebilme
yetilerine sahip olmalari, onlarm “sehir” ve “devlet” kurmalarini saglamis-
tir. Aristoteles’e gore devlet, hem bireyden hem de aileden 6nce gelir.
“Cunki biitiin, parcalardan 6nce gelmelidir.” Ayrica, Aristoteles adaleti
“devletin orta diregi” olarak goriir. Ciinkii ona gore “siyasal toplulugun
temeli hak’tir” (Aristoteles, 1975: 10). Aristoteles’in iddia ettigi gibi Farabi
de “El-Medinetii’l-Fazila” adli eserinde, iyiliklerin en istiin olanina ve
“milkkemmellige” ancak insanlarin yardimlastigi, yardimlasmayr amag
edindigi bir “sehirde” ulasilabilecegini s6yler. Ona gore yardimlasan top-
lum, “erdemli, mitkemmel bir toplumdur” (Farabi, 1990: 70). Bu toplu-
mun yoneticisi de bir insanin bedenindeki kalbi gibidir. Nasil ki kalp
insan bedeni i¢in degerli ise, yonetici de toplum i¢in o kadar degerlidir.
Dolayisiyla, herkes erdemli sehrin y6neticisi olamaz. Farabi’ye gore er-
demli sehrin yOneticisi ya da hitkiimdar: olmak icin “yoneticilige istidatl”

ve “yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlari kazanmis” olmak gerekir
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(Farabi, 1990: 71,74). Zira devletin goérevleri arasinda en 6nemli olan1 hak’t
gozetmek ve adaleti saglamaktir. Adaletin saglanabilmesi ve hak’m koru-
nabilmesi ise, ancak devletin iyi yonetilmesiyle ya da siyasal giicii elinde
bulunduranlarin bu giicii dogru sekilde kullanmalariyla méimkindiir. Peki,
siyasal gii¢ nedir? Gii¢ nasil elde edilir? Giig, devlet kurmada ve egemen
olmada nasil bir etkiye sahiptir? Giiciin ne olduguna iliskin bir uzlas1 ol-
mamakla birlikte, genellikle “birey ya da gruplarin, amaglarina ya da ¢ikar-
larina, kendilerine muhalefet edilmesine ya da direnilmesine ragmen,
ulasmalarini ifade eden bir yetenek” olarak kabul edilir (Giddens ve Sut-
ton, 2014: 396). Bu calismada, Ibn Haldun’un “Mukaddime” adli eserinde
devletin kurulusu, gelisimi ve yonetimine iliskin siyasa/ giiciin kullantimasin-

da asabiyetin inemi degerlendirilecektir.
1. Asabiyet

Nozick, “Anarsi, Devlet ve Utopya” adli eserinde, devlet olmanin ve-
ya devlet kurmanin iki 6nemli sartindan s6z eder. Birincisi, “bolgede gii¢
kullanimi1 konusunda tekel olmak, ikincisi ise, bolgede herkesin haklarim:
koruyor olmak” (Nozick, 2006: 158). ibn Haldun’a gore ise, devletin te-
melini iki sey saglar. Bunlardan biri asabiyettir. Ikincisi ise, “askerleri
beslemek” ve devletin her tiirlii giderini karsilayabilmek i¢in ihtiya¢ duyu-
lan paradir. Dolayisiyla, “devlette husule gelecek fesat ve bozgunluk bu
iki temelin zaafindan ileri gelir” (Ibn Haldun, 1988: 97). Peki, asabiyet
nedir? Ibn Haldun asabiyeti hangi anlamlarda kullanr?

Asabiyet kavramini sosyolojiye kazandiran Ibn Haldun, “toplumlarin
isleyisini ‘asabiyet’ kavramu ile acgiklar” (Polat ve Polat 2016: 574). Asabi-
yet, “toplumsal biling, ortak duyu, dayanisma duygusu” (Duru, 2014: 64),
sosyal birliktelik ve dayanisma ruhuna dayali giic anlamna gelir. Tbn Hal-
dun, soy (nesep) ve akrabalig1 asabiyetin kaynaklari olarak goriir (Giines,
2016: 23). Tbn Haldun asabiyet kavramini “Mukaddime”de soyle aciklar:
Uyruklarin kendi yurtlarini yabancilarin saldirilarindan korumalary, istila-
cilart puskiirtmeleri ve topraklarini genisletmeleri igin sahip olduklari
birlikteliktir (Ibn Haldun, 1989: 352). Ibn Haldun’da iki tiir asabiyet var-
dir. Birincisi, “nesep (soy)” asabiyeti. Ikincisi ise, “sebep” asabiyetidir.
I1ki, kan bagina dayali ortaya ¢ikan asabiyettir. Digeri ise, esitli nedenle-
re ve amaglara bagli olarak ortaya cikan asabiyettir (Fahri, 1940: 64).
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Apak, “Erken Donem Islam Tarihinde Asabiyet” adli ¢alismasinda, Ibn
Haldun’un asabiyeti kan bag; ile iliskilendirerek toplumun maddi ve ma-
nevi tiim dinamiklerinin temeli olarak kabul ettigini ileri siirer ve iddiasini
soyle aciklar: Tbn Haldun’a gére insanlar ararsindaki gercek dogal bag, kan
bagidir. Dolayisiyla, ¢cok az istisna olmak iizere, akrabalardan biri haksizli-
ga ugradiginda yakinlari bundan etkilenir ve derhal yardima kosar ve onun
zulme ugramasina riza gostermezler. Kan bagma dayali asabiyet “hakiki
asabiyet”tir. Ayrica bir de “hitkmi” veya “itibari” olan bir asabiyet tiirti
vardir. Bu asabiyet ise, kan bagina dayanmayip, yalnizca yardim ya da
sahiplenme gibi, diger kavim ve kabilelerden gelen bireylerin katilimryla

olusan asabiyettir (Apak, 2016: 40-42).

Arslan, “Ibn Haldun” adli eserinde, “asabiye kelimesinin kendisi ile
yakindan iligkili oldugu ‘asaba’ kelimesine bakarsak Arap¢a’da onun, bir-
birlerine baba tarafindan ayni soydan gelmelerinden 6tiirii akrabalik, kan
baglilig: ile bagl kisilerden olusan bir grubu, toplulugu ifade etmek icin
kullanildigin1 gérityoruz” der (Arslan, 1997: 118). Ayrica, Arslan, ayn: ese-
rinde, asabiyet kavramimnin bati dillerine “grup duygusu” ve “toplumsal
dayanisma duygusu” olarak cevrildigini, hatta bu kavramdan “vatanperver-
lik, milli duygu, milliyet¢ilik” gibi anlamlarin ¢ikarilmasinun miimkiin
oldugunu iddia edenlere bile rastlandigini belirtir (Arslan, 1997: 115). Ars-
lan’a gore “Ibn Haldun aileden baslayarak, kabile, kabileler birligi, devlet
sahibi ile devlet gorevlilerinin meydan getirdigi grup gibi ¢esitli toplumsal
birimlerde cesitli asabiyelerin varligint kabul etmektedir” (Arslan, 1997:
120). Siileyman Uludag ise, “Ibn Haldun” adli calismasinda asabiyeti soyle
aciklar: Ibn Haldun sosyolojisinde, gogebe toplumdan yerlesik (sehir)

~9

topluma gegiste “en Onemli arag¢ asabiyettir”. Ayrica, asabiyet “bag”, “si-
nir”, “toplumun ileri gelenleri”, “baba tarafindan akrabalik”, kisinin “kav-
mi ve kabilesi” gibi anlamlara sahiptir (Uludag, 2015: 74). Lacoste’da “Ibn
Haldun: Tarih Biliminin Dogusu” eserinde, asabiyete iliskin su ifadelere
yer verir: Tamamen “siyasal” bir kavram olarak asabiyet, Ibn Haldun dii-
siincesinin “temel eksenidir”. Asabiyet, kimi disiiniire gore “devletin
canliligi”dir. “Devletin canlilig: ile asabiyetin 6nemi arasinda bir iliski
oldugu kesindir; asabiyetin yok olmasi, kisa vadede, devletsel yapilarin
dagilmasina yol agar” (Locaste, 2012: 117). Ayrica, Locaste’a gore asabiyeti

“kamu ruhu”, “toplumsal dayamisma”, “topluluk biitiinlesmesi”, “ortak
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irade” ve “cok giiclii bir dayanisma” seklinde yorumlayanlar da olmustur.
Ve yine Locaste’a gore Toynbee, asabiyeti, “ruhsal ilk bi¢im’dir; tiim siya-
sal kuruluslar, tim toplumsal kuruluslar ondan dogmustur” seklinde yo-
rumlarken, De Slane ise, “topluluk ruhu” karsiliginda kullanmistr (Locas-
te, 2012: 118). Asabiyete iliskin bu genis agiklamalardan sonra simdi ibn
Haldun’un topluma iliskin goriislerini anlamaya ve degerlendirmeye ¢ali-

salum.
1.I. Gogebe ve Yerlesik (Sehir) Toplumlar

Ibn Haldun, toplumlarin farkhiliginin onlarin gecinme bigimlerinin
ayr1 olmalarindan kaynaklandigini disiiniir. Bu toplum tiirlerinden biri,
hayvancilikla ge¢imini saglayan gocebe toplumlardir. G6gebe hayat tarzi-
na 6rnek olarak Ibn Haldun (akt. Arslan, 1997), gecimlerini deve yetistiri-
ciligiyle saglayan bazi gbcebe Arap kabilelerini ve yine, gecimlerini sigir ve
koyun yetistiriciligiyle saglayan bazi gé¢ebe Tirk ve Berberi toplulukla-
rindan s6z eder (Arslan, 1997: 105). Gegimini deve yetistiriciligi saglayan
Arap kabilelerinin hayat tarzini Ibn Haldun, sosyal hayatin gelisiminin ilk
basamag olarak goriir. Bu asamada uyruklar arasinda dayanisma duygusu,
yani asabiyet, yalnizca disaridan gelen saldirilara kars: ortaya ¢ikar (Arslan,
1997: 125). Ibn Haldun’a gére gécebe toplumlar ihtiyag fazlas iiriin elde
etmede yetersizdirler. Thtiya¢ fazlasi iriin elde etmede yeterli duruma
gelen toplumlar, yerlesik hayata gecer ve birbirleriyle yardimlasmaya bas-
larlar. Zamanla ihtiyag fazlas1 tirtinlerin ¢esitliligini ve miktariu artirarak
daha rahat yasayabilmek i¢in kasaba ve sehirler insa ederler. Sehir hayatry-
la birlikte bu toplumlarin beslenme ve giyinme aliskanliklart degisir. Ar-
tik, yiyeceklerini daha lezzetli, giyimlerini daha kaliteli ve sislii, evlerini
ise daha giizel ve korunakli yapmaya baslarlar. Ayrica, insanlar birbirlerin-
den farkli meslek alanlarinda calisarak ve ticaret yaparak refah diizeylerini
yiikseltirler. Béylece sehir hayati adet edinilmis olur (Ibn Haldun, 1989:
302-304).

Ibn Haldun, “gdgebelik sehirlerin ve medeni hayatin aslidir ve biitiin
insanlarin yerlesik hayat yasamadan 6nce yasadiklar1 ve gecirdikleri devre-
dir” der (Ibn Haldun, 1989: 307-308). Ona gére insanlar, baslangicta, ha-
yati idame ettirmek icin ilk ihtiya¢ duyduklar1 sey yeme, i¢me, barinma
vb. zorunlu ihtiyaglardir. Bir kimse zorunlu ihtiyaglarini karsilayamadan

hayatinda liiks ve refah aramaz. Insan ne zaman ki temel ihtiyaglarint
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karsilar ve refaha kavusur, o zaman hayatinda daha mitkemmel olani ara-
maya baslar (Ibn Haldun,1989: 308). Ibn Haldun, gocebe bir toplumun dis
saldirilara kars1 kendini korumasi, ancak o toplumu olusturan halkin ak-
raba olmasiyla, ayn1 soydan gelmesiyle miimkiin oldugunu disiiniir. Ciink
ona gore insanlar, kendi akrabalarina karst daha fazla sorumluluk duygusu
tasirlar. Allah, insanlarin igine akraba ve soydaslarina kars: sevgi ve koru-
ma duygusu yerlestirmistir. Oysa akraba olmayanlar, savas ve kargasa do-
nemlerinde, 6ncelikli olarak kendilerini disiiniir ve tehlikeli bolgeden
uzaklasmak isterler (Ibn Haldun, 1989: 322). Ibn Haldun’a gére insanlar,
kendi soydaslarinin ve akrabalarinin baslarina bir felaket geldiginde, dara
distiiklerinde ya da bir zulme maruz kaldiklarinda, onlarmn acilarini icle-
rinde hissetmeleri ve yardim eli uzatmalari, dogalar: geregidir. Ozellikle
yakin akraba baglari olan kimseler, yakimlarmim hak ve hukukunu koru-
mada, daha istekli ve kararlt bir sekilde hareket ederler. Neredeyse hig¢
kimse, akrabalarinin felakete ugramasima duyarsiz kalir. Insanlar, dogalar:
geregi, akrabalarinin acilarini i¢inde hisseder ve onlara y6nelen kotiilitkle-
re mani olmak isterler (Ibn Haldun, 1989: 323-324).

Ibn Haldun’a gore gogebe hayati yasayan toplumlar, sehir hayati ya-
sayan toplumlardan daha mert, cesur ve birlik ruhuna sahiptirler. Dolay1-
styla, gocebe kavimler yerlesik hayata ge¢mis kavimlerle catistiklarinda
onlara stiinliikk saglayabilir ve onlart yurtlarindan edebilirler. Kavimlerin
say1 ve glic bakimindan denk olmasi, ikisi arasinda ¢ikacak bir savasin
sonucunu degistirmez. Ciinkii ona gore, gocebe kavimler daha isbirlikgi,
birbirlerini karsilikli korumaci ve yardimlasan toplumlardir. Ancak, bu
kavimler, tipk: tistiin geldikleri kavimler gibi, verimli topraklara yerlestik-
ten sonra aliskanliklar: ve hayat tarzlan degisir. Kazanglarmimn artmasiyla
bolluk i¢inde bir hayat siirerler ve zamanla rehavete kapilarak daha once
sahip olduklar: cesaret, atilganlik, “vahsilik” gibi, go¢ebelikten miitevellit
gecmis tim Ozelliklerini yitirirler. Ibn Haldun’a goére bu dongii, Allah’m
yaratmis oldugu kullari i¢in degismez bir yasadir (1989: 350-352).

1.3. Soy (Kandagslik), Asalet ve Asabiyet

Ibn Haldun, kan bagia dayali bir toplumdaki aile ve topluluklari, in-
san bedenini olusturan organlara benzetir. Insan bedeninin saglikli ve ding
olabilmesi i¢in, o bedeni olusturan organlarin uyumlu ve saglikli olmas:

gerekir. Iste, Ibn Haldun da, bir toplumu giiclii kilan en temel 6zellikler-
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den birinin, tipki bir insan bedenindeki organlarin uyumu gibi, o toplumu
olusturan unsurlar arasindaki isbirliginin, dayanismanimn ve baglilik konu-
sundaki ahenk oldugunu diisiiniir (Ibn Haldun, 1989: 332). ibn Haldun’a
gore, eger bir kimse cesitli sebeplerden dolayr mensubu oldugu toplum-
dan ayrilarak bir baska topluma siginmissa ya da o topluma anlasma yoluy-
la katdmussa, o kimse sonradan mensubu oldugu toplumun asil mensuplarz

kadar gii¢ sahibi olamaz (Ibn Haldun, 1989: 333).

Ibn Haldun, asalet sahibi olmanin, kisinin kendi kavminin giicii, san
ve serefi nispetinde olduguna inanir. Ciinkii ona gore bir kimsenin san ve
seref sahibi olmasi, onun atalarinin saygin bir kavmin mensuplar olmala-
riyla miimkiindiir. Kisinin hangi soydan geldigi ve hangi kavmin mensubu
oldugu Ibn Haldun agisindan biiyitk 6nem tasir. Bu 6nem hem dogustan
elde edilmis bir kazanim olarak kisinin itibar sahibi olmas1 ve saygi gor-
mesi, hem de ¢esitli kavimler arasinda saygin bir yere sahip olan bir kav-
min mensubu olarak o kimseyi dis tehlikelerden ve hak tecaviizlerinden
korumasidir. Ibn Haldun’a gore, kisinin seceresi ne kadar ulu ise san, seref
ve giicii de o denli uludur. Bir baska deyisle, siilaledeki gii¢ ve kudret sahi-
bi kisilerin ¢oklugu, o siilaleye mensup kisilerin gii¢ ve kudret sahibi ol-
mast ve yardim almasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Boyle bir giicii
arkasinda tasimayan insanlarin asaleti ve giiglii goriinmeleri Ibn Haldun’a
gore, “ancak mecazi manastyla olabilir” (Ibn Haldun, 1989: 338). Uludag’a
gore, “Ibn Haldun gergek anlamdaki seref ve asaletin (mecdhaseb) esas
itibariyle sadece asabiyet sahiplerinde bulunacagina, baskalarinda ise sa-
dece mecazi anlamda bir seref ve asaletin bulunacagina kanidir” (Uludag,
2015: 84-85). Elbette ki bu asabiyet, soy birligine dayanan, kan bagiyla

olusan bir asabiyettir.

Ibn Haldun’a gore giiglii bir soy ve nesebe sahip olmayanlarin asaleti,
sehirlilerin atalarma ve soylarinda bulunan bazi insanlara 6vgiler dizerek
onlar sayesinde rahat bir hayat siirditkleri ve giivende olduklarini iddia
ettikleri asalete benzer. Ibn Haldun, bu her iki asaletin de gergek bir
asalet olmaktan uzak oldugunu diisiiniir. Ciinkii her ikisinin de arkasinda-
ki gii, gercek gii¢ degildir. Ilkinin kan bagma dayali giiclii bir destegi
olmadig gibi, ikincisinin (sehirlilerin) ise, 6nceden kendini himaye eden
gugcli akrabalik baglar1 ve stlalesi olmussa da, onlardan ayrilarak sehir

hayatima tasinmasiyla farkli soy ve siilalelere karismis ve mensubu oldugu
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siilaleyi ve ondan sagladigi himaye giiciini yitirmistir. Dolayisiyla, soz
konusu kimselerin 6nceki nesillerinde bulunan giiclii kimselere ve atalari-
na ovgiler yagdirmalari, su an sahip olmadiklar1 gii¢ ve kudrettin nostaljik
ammsamalarindan ve 6viinmelerinden ibaret kalir (Ibn Haldun, 1989: 339).
Ibn Haldun, sehirli ailelerin gegmiste giiglii bir soy ve siilale birligine, yani
asalete sahip olmus olabileceklerini sdyler. Ancak ona gore bu aileler,
sehir hayatiyla birlikte kendi neseplerinden baglarini kopardiklarindan
onlar araciligiyla sahip olduklar: asaleti de yitirmislerdir (Ibn Haldun,
1989: 340). Ibn Haldun’a gére (akt. Uludag, 2015) “saf rk yoktur. Ancak
¢ollerde, ormanlarda ve bozkirlarda gocebe hayati yasayan asiretler ara-
sinda belli irkin saf tiplerine rastlanabilir. Sehir halk: ise kesinlikle saf
degil, karisiktir” (Uludag, 2015: 82).

Ibn Haldun, giilii kabile ve asirete sahip olan toplumlarin, diger ka-
bile ve asiretlerin uyruklarini hizmet ve ¢alisma konusunda himayelerine
aldiklarini ya da onlar: savas esiri olarak veyahut da kole olarak satin aldik-
larmnt belirtir. Ona gore, efendileri tarafindan azat edilmeyen kimseler,
efendilerine hizmet, yardim ve arka ¢ikma hususunda efendilerinin akra-
balar1 gibi gorilirler. Bunlarin daha 6nce mensup olduklari kavimlerin
seref ve asaleti ne olursa olsun, bu kimseler onlarla baglarin1 kestiklerin-
den dolayi, artik bir yarar1 yoktur. Bu kimselerin nesepleri geregi 6nceden
sahip olduklarr asalet ve serefi ne derece olursa olsun artik, hizmetinde
bulunduklar1 kavmin asalet ve serefinden daha disiik diizeyde olmast
kacinilmazdir. Ibn Haldun’a gore, tiim devletlerde hizmetgilerin ve kéle-
lerin durumu aymidir. Onlarin san, seref ve asaleti, hizmetinde bulunduk-
lar1 devlete, atalarindan itibaren, hizmet etmeleri nispetindedir. Kisaca,
bir kimse kendi kavminden ayrilarak baska bir kavmin himayesine girecek
olursa onun, ge¢miste aile baglarindan dolay1 sahip oldugu seref ve asalet
gecerliligini yitirmistir (Ibn Haldun, 1989: 342-344).

Ibn Haldun, her seyde oldugu gibi, asaletin de belli bir 6mrii oldugu-
nu disiiniir. Ona gore, genel olarak asaletin 6mrii dort nesilden ibarettir.
Haldun bu durumu séyle agiklar: Seref sahibi kimse, o serefe nail olmak
icin ne denli ¢aba sarf ettigini iyi bilir. Dolayisiyla, bu kimse, kazanimlar1-
nin bedelini iyi bildiginden, onu korumak ve devam ettirmek icin, gerekli
olan tiim hassasiyetleri géstermeye devam eder. Ne var ki, o da bir beser-

dir ve oliir. Asil olmayr babasindan miras alan ogul, asaleti hak etmeyi
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yasayarak degil, miras aldigindan ve bu kazanimi babasinin anlatimlarin-
dan 6grendiginden, her bakimdan babasindan “kusurludur”. Bir sonraki
nesil, yani t¢iincti kusak kusurlu olmak bakimindan daha da asag: seviye-
lere inecektir. Sonraki nesil, yani dordiincii kusaktan olan ogul ise, atala-
rinin san ve serefini devam ettirmeye ve onlarin sahip olduklar1 meziyetle-
ri sirdirmeye 6zen gostermez. Kendisini diger kavimlerin mensuplarin-
dan ustiin goriir ve sahip oldugu her tiirlii san ve serefin dogustan kaza-

nilmis bir hak oldugu gafletine kapilir (Ibn Haldun, 1989: 345-348).

Ibn Haldun, her toplumun bir hiikiimdara ve hikime ihtiyac1 oldu-
gunu soyler. Hakim kisi, toplumda vuku bulan haksizliklar1 ve magduri-
yetleri giderebilecek siyasal giic ve kudrete sahip olan, yani ustinligi
elinde bulunduran kisidir. O, bu gii¢ ve kudretini ancak, giivenini ve des-
tegini kazanmus, kendine tabi olan uyruklardan saglayabilir. Ibn Haldun’a
gore, asabiyetin gayesi istin bir giiciin himayesinde devlet olusturmaktir.
Dolayisiyla, hiikiimdar, toplumdaki gesitli soy ve boylar1 kendi hitkmii
altina almak ve onlar1 kendine itaat ettirmek mecburiyetindedir. Bu da
ancak, giiglii bir asabiyet baginin olusmastyla miimkiindiir (ibn Haldun,
1989: 353-355).

I.4. Devlet ve Asabiyet

Ibn Haldun, devletin ancak asabiyetin gii¢ ve kudretiyle kurulabile-

cegini sdyler. Ona gore “bu asabiyet ise, devleti kuran baskanin kendi boy
ve urugudur” (Ibn Haldun, 1988: 97). Rousseau, “Toplum Sozlesmesi”
eserinde, devlet konusunda soyle der: “Bir araya gelmis bir¢ok insanin,
kendilerine bir biitiin goziiyle baktiklar: siirece, yalniz bir tek istemleri
vardir. Bu istem de biitiiniin gozetilmesi ve herkesin rahatlig: ile ilgilidir”
(Rousseau, 2010: 99). Cicero’da “Devlet Uzerine” eserinde, halkta “glicli
bir vatanseverlik duygusu olmasayd: iilkemizi saldirilardan kurtaramaz,
[...] Kartaca'nin 6fkesinden koruyamaz[di}” der (Cicero, 2014: 113-114).
Demek ki, insanlarin rahatligi ve giiveni icin devlete, devletin varligini
stirdiirebilmesi i¢in ise, devletin koruyuculugunu can pahasina yapan yurt-
taslara ihtiyac vardur.

Ibn Haldun, devletin insanlar icin dogal bir zorunluluk ve i¢timai ha-
yatin bir geregi oldugunu diisiiniir. Ona gore insanlar, hem hayvani gidi-
lerin etkisiyle kotilik yapma hem de akil sahibi ve konusan varliklar ola-
rak iyilik yapma egilimindedirler. Ibn Haldun, insanin iyilik yapma doga-

Beytulhikme 8(2) 2018



Ibn Haldun'da Siyasal Giictin Kullanilmasinda 'Asabiyet'in Onemi

sinin daha agirlikta oldugunu diisiiniir. Insanin siyasete vakif olmasi, onun
iyilik ve hayir isleme ozelliklerinin bir tezahiiridir. Dolayisiyla, devlet
kurmak ve siyaset yapmak da insanin hayra meyilli dogasinin daha baskin
olmasindan ileri gelmektedir. Zaten, kisilerin seref ve itibarlarint koruya-
bilmeleri i¢in devlet kurmalari zorunludur. Béyle bir devleti kurabilmek
de ancak, giiclii asabiyet baglarina sahip olmakla miimkiindiir. Iste, asabi-
yet birlik ruhu olarak devletin govdesini olustururken, devletin kol ve
kanatlarini olusturan da uyruklarin sahip olduklar1 “giizel ahlak” ve mezi-
yetleridir. Zira Ibn Haldun’a gére, “tamamlayici olan giizel ahlak gibi
ozellikler hesaba katilmazsa, devletin viicut yapisi, azalart kesilmis olan bir
tane veyahut insanlar arasinda girilgiplak gezen bir kimseye benzer” (Ibn
Haldun, 1989: 363).

Ibn Haldun, devlet yonetimini istlenecek olan kimsenin, asabiyet
sahibi olmakla birlikte, Allah’in hiikiim ve emirlerine uygun olarak uyruk-
larin1 yonetecek “glizel ahlak ve adalet” gibi meziyetlere sahip olmas: ge-
rektigini de ifade eder. Ona gore, asabiyet ve giizel ahlak gibi meziyetlere
sahip hiikiimdarlarin niteliklerini dikkate aldigimizda sunlar1 goriiriiz:
Antlasmalara uyarlar, verdigi sozii tutarlar, yoksullara, fakir ve diskiinlere
yardim ederler, ufak kusurlari affederler, halkin namus ve serefini korur-
lar, hukuk kuralarina riayet ederler, ilim sahibi kimselere saygi duyarlar,
vd. (Ibn Haldun, 1989: 365). Peki, hiikiimdarlik nedir? Kime hiikiimdar
denir? Hitkiimdarlik nasil elde edilir?

2. Hiitkiimdarlik

Machiavelli, “Hitkiimdar” adli eserinde, “insanlar {izerinde ge¢miste
ve glinimiizde egemen olmus tiim devletler ya da hikkiimdarliklarin y6ne-
tim bi¢imi ya cumhuriyet ya da hitkiimdarlik olmustur” der (Machiavelli,
2010: 3). Hitkiimdarlik, ya “soydan gelme”, yani babadan ogla gecis ile elde
edilir ya da bir kimsenin siyasal giiciinii kullanarak silah ve diger baski
araclarimin yardimiyla belli bir toprak pargasi tizerinde egemenlik kurma-
styla elde edilir. Ibn Haldun’a gore hiikiimdarlik, her tiirlii maddi ve ma-
nevi hazlari, toplumsal ¢ikar ve menfaatleri barmdiran bir makam olma-
sindan dolayi, hitkiimdar olmak isteyenler kendi aralarinda gekisirler ve
ancak bu ¢ekisme ve miicadele sonucunda galip gelen kimse bu “serefli”

makami elde eder (Ibn Haldun, 1989: 392-393).
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Devletin ilk kurulusu asamasinda uyruklarin devlete ve hitkiimdara
bagliliklar: yeterli diizeyde degildir. Bu nedenle Ibn Haldun, bu dénemde,
hiikiimdara itaatin ve devlete baglligin gii¢ kullanilarak gergeklestirildigi-
ni sdyler. Ancak, devletin varliginin kalic1 hale gelmesiyle ve yine hikiim-
darligin da soya dayali olarak babadan oglu gecen bir hak olarak goriilme-
sinin yerlesik hale déniismesiyle, devletin ilk kurulusu asamasinda halkin
sahip oldugu tutum ve inanslar koklii bir degisime ugrar. Halk, hitkiimda-
ra ve devlete baglilig1 dini bir vecibe gibi gorerek, hitkiimdarlig ve devleti
korumak igin tiim varliklariyla miicadele ederler. Ibn Haldun’a gore, béyle
bir inancin hasil olmasiyla devlette bagimlilik ve hitkiimdara itaat konusu-

na giiclii bir asabiyete dahi ihtiya¢ duyulmaz (Ibn Haldun, 1989: 394).
2.1. Hitkiimdarlik, Siyasal Gii¢ ve Din

Ibn Haldun’a gére, bir devletin kurulabilmesi igin siyasal giicii elinde
bulunduranlarin diismanlaria ve rakiplerine karst 6nemli zaferler kazan-
mus olmalar1 ve béylece halkin her tiirlii desteklerine mazhar olmus olma-
lar1 gerekir. Halk:t bir arada tutmanin, uyruklar arasinda sevgi ve giiven
tesis etmenin, diisman saldirilarina ve isgallere karsi tek viicut olmanin
6nemli araglarindan biri dinsel inangtir. Dinsel inang siyasal gicti kullan-

manin 6nemli araglari arasinda yer alir. Tbn Haldun bu konuda soyle der:

Kalpler batil olan arzulara ve diinyay: sevmeye ¢agrilir ise, insanlar arasinda

birbiriyle gekiserek yarisma ve bunun sonucunda olarak da aralarinda anlas-

mazlik bag gosterir. Kalpler hak ve hakikate déner, diinya ve batili brrakir,

Tanriy1 raz1 etmek yoluna saparlar ise, onlar ama¢ ve hedeflerinde birlesirler,

bu sayede ¢ekiserek yarigmalar sona erer, anlasmazliklar azalir, birbirine yar-

dim etmeye ve arka olmaya baslarlar, hiikiim ve niifuz daireleri genisler (Ibn

Haldun, 1989: 402).

Demek ki, asabiyet sahibi uyruklar dini inanca sahip olduklarinda
kiskanclik, bencillik ve ¢ekememezlik duygular: korelir ve yerine daya-
nisma, kaynasma ve birlik ruhu hésil olur. Béylece tiim uyruklar ayni ha-
kikat etrafinda toplanarak ortak iilkii ve amaglar dogrultusunda istikballe-
rini murat ederler. Tbn Haldun boyle bir asabiyete sahip uyruklarin zafere
ulasmak icin 6limden korkmadiklarimi ve kendilerinden sayr bakimindan
cok daha kalabalik olan diismanlarini yenilgiye ugratabildiklerini belirtir.
Ciinkil savas alaninda, cephede, kendisinden ¢ok daha kalabalik olan

diismana kars: dirayetli olmak, 6limi géze almak ve miicadeleyi siirdiir-
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mek ancak, diinyevi zevk ve hazlardan uzaklasmis ve kutsal bir hakikate
odaklanmis olmay1 gerektirir. Iste, o hakikatlerin en etkin olanlarindan
biri de dindir. Din, asabiyet sahibi uyruklarin birlik oluslarint kuvvetlendi-
rir ve aralarindaki ihtilaf ve nizalari sona erdirir (Ibn Haldun, 1989: 403).
Ibn Haldun’a gére, dinsel inanglart zayiflayan uyruklara sahip bir devlette
birlik ruhu ¢oziiliir. Dolaysiyla, Ibn Haldun’a gére, dinsel inang giiciiyle
elde edilen zaferler, bundan boyle ancak asabiyetin sagladig: gii¢ oraninda
miimkiin olabilir (Tbn Haldun, 1989: 404). Aslinda, Ibn Haldun’a gore
asabiyet, sadece bir hitkiimdarin kendi iktidarmn: siirdiirebilmek icin kul-
lanilan bir siyasal gii¢ degildir. Ona gore, asabiyet ayni zamanda bir inan-
cin ya da bir distincenin kabul gérmesinde ve toplumda yayginlasmasinda
inang ve disiince 6nderlerine 6nemli bir siyasal kuvvet saglar. O, bu gori-
stinii su hadise dayandirir: “Tanri, kavimleri dogru yola ¢agirmak iizere
gonderdigi her peygamberi ancak kendisini koruyacak ve davetini yayacak
olan kudretli kavmi bulunanlar arasindan segerek gondermistir” (Ibn Hal-
dun, 1989: 405). Iste, asabiyet bir yandan toplum 6nderlerine gerekli olan
siyasal giicii sagarken, diger yandan uyruklarin ayn: inang ve diisiince etra-
finda toplanmasina ve devlette giderek zayiflayan birlik ruhunun yeniden

tesis edilmesinde 6nemli rol oynar.

Ibn Haldun’a gore insan sosyal bir varliktir. Insanlar her tiirlii ihtiyag
ve gereksinimlerini karsilamak i¢in toplu halde yasamaya ve yardimlasma-
ya mecburdurlar. Ancak toplumsal bir varlik olarak insan, bir yandan iyi
tabiat1 geregi diger insanlarla karsilikls olarak yardumlasirken, diger yandan
“hayvani” tabiatinin etkisiyle baskalarmin mallarint ve kazanimlarini gasp
etmeye calisir. Zuliim, tecaviiz, husumet ve gasp gibi her tirlii diizen bo-
zucu gayri ahlaki durumlar insanin hayvansal tabiatinin bir sonucudurlar.
Toplumsal diizeni korumak ve istenilmeyen durumlari ortadan kaldirmak
ya da en azindan onlar1 azaltmak i¢in, toplumun sevk ve idaresini iistele-
necek gii¢ ve kabiliyete sahip bir lidere daima ihtiya¢ duyulur. Ibn Hal-
dun’a gore bu lider, asabiyeti en gicli olan kimsedir. Diger bir deyisle,
hiikiimdar olan kisi, topluma hitkmedebilecek gii¢ ve kudrete sahibi olan
kimsedir. Zira devlet kurmak ve devletin sevk ve idarisini iistlenmek “an-
cak mensup oldugu urugun hamiyet, kudret ve kuvveti veyahut diger her-
hangi yardimci ve arka olan kuvvetler sayesinde mimkiindiir. Ciinkil ge-

rek devlet kurmak istegi, gerekse baskaca asabiyet adiyla anilan hamiyet,
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kudret ve kuvvetlerle temin olunur” (Ibn Haldun, 1989: 473). Demek ki
gerekli gii¢ ve kuvvete sahip olamayan ne devlet kurabilir ne de hitkiimdar

olabilir. Ibn Haldun bu hususta sunu séyler:

Hikiimdarlik serefli bir derece olup, kuvvetle talep edilir; korunma mecbu-
riyetleri hésil olur. Bunlardan higbiri asabiyetsiz husule gelmez. Asabiyetler
ise birbirinden farklidir. Her asabiyet kendisine komsu olan diger boy ve asi-
retlere tahakkiim eder. Bundan dolay1 her asabiyet sahibi devlet kurarak hii-
kiimdar olamaz, ancak tebaay1 kendisine boyun egdiren, vergiler toplayan,
delegeler génderen ve siurlart koruyan hiikiimdar olabilir. Yurtta onun kuv-
vetinden tstiin diger bir kuvvet bulunmaz. Hitkiimdarligin manasi iste budur.

Smnirlar1 koruma, vergiler toplama ve delegeler gonderme gibi devletlere

mahsus olan gérevleri yapabilecek asabiyeti, yani kendisine arka olan kuvvet

ve kudreti olmayan kimse tam manasiyla hitkiimdar degildir (ibn Haldun,

1989: 473).

Ayrica, Ibn Haldun, devletin iginde hitkiimdara muhalif herhangi bir
giiciin bulunmamas: gerektigini diisiiniir. Eger boyle bir gii¢c bulunur ise,
hitkkiimdar gercek anlamda hitkiim sahibi degildir. Demek ki hitkiimdar,
devletin sevk ve idaresinde gerekli olan tiim giicii kendi sahsinda toplayan
mutlak yetki sahibi kimsedir (Ibn Haldun, 1989: 474).

Ibn Haldun’a gére hiikiimdar ile uyruklar arasinda “manevi bir bag”
bulunur. Ciinkd hitkiimdar uyruklara s6zii gecen ve onlar tstiinde buyuru-
cu bir giice sahip olan kimsedir. Ve yine, uyruklarin da devlete karsi, yani
hitkkiimdara karst sorumluluklar ve goérevleri vardir. Dolayisiyla, her iki
tarafin da bu manevi bagi korumalari icin gerekli hassasiyeti gostermeleri
gerekir. Zaten devletin menfaatine olan sey, uyruklarin menfaatine oldugu
gibi, uyruklarin menfaatine olan sey de devletin menfaati i¢in gerekli olan
seydir. Hitkimdarin goérevi ise, hem devletin hem de uyruklarin menfaati
ve iyiligi icin ¢alismaktir. Dolayisiyla, hitkiimdar, uyruklarin devlete olan
sadakatlerine ve kendine itaatkar oluslarna halel getirecek hitkiim ve
uygulamalardan kaginmalidir. Daha dogrusu, hitkiimdar, uyruklarin kusur
ve eksikliklerini gerekce gostererek, onlara siddet ve kotii muamelede
bulunmamalidir. Hitkiimdar, uyruklara kars1 miisfik ve yol gosterici olma-
Iidir. Eger bir su¢ ve ihmal s6z konusuysa, bunu adalete uygun sekilde
¢oziime kavusturmalidir (Ibn Haldun, 1989: 475). Ceza ve siddet, mesele-

lerin ¢6ztimiinde asla amag olarak gorilmemelidir. Ciinkii kendi uyrukla-
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rint koruyan ve onlara kars1 bagislayict davranan bir hitkiimdar, onlarin
glven ve sevgisine mazhar olur. Devletini ve hitkiimdarini seven uyruklar
ise, savas dénemlerinde devleti ve hiitkiimdari igin gerekirse canlarint ve
mallarini feda ederler (Ibn Haldun, 1989: 476). Demek ki, Ibn Haldun’un
hitkiimdar ile uyruklar arasindaki manevi bag dedigi sey, hikiimdarin
uyruklarinin givenini saglamasi, onlari korumasi ve geginmelerine yar-
dimct olmasi, uyruklarin ise, devletine ve hitkiimdarina sadakatle bagli

olmasi ve itaatte kusur etmemeleridir.

Ibn Haldun’a gore devletin en korunakli ve giivenli yeri hig siiphesiz
merkezidir. Devletin merkezi devletin ruhu ve kalbi durumundadir. Dev-
letin merkezinden dis sinirlarina dogru uzaklastik¢a devletin giici ve gii-
venligi zayiflar. Devlet ihtiyarlik doneminde dis sinirlarindan baslayarak
kiigiilmeye baslar. Bu siire¢ devletin siurlarinin genisligine gére kisa ve
uzun sirebilir. Devletin merkezi ele gecirilmedigi siirece devlet varligini
siirdiirmeye devam eder. Ancak merkezi ele gecirilmis bir devlet, sinirlar1
cok genis olsa dahi, artik ayakta duramaz ve yikilir (ibn Haldun, 1989:
412-413). Dolaysiyla, devletin korunmasinda merkez 6ncelikli konumda-
dir. Devletin korunmasi, Tbn Haldun’a gore, giiglii bir asabiyet ile miim-
kiindiir. Giglii bir asabiyet ise, hi¢ siiphesiz o devletin kurucusu olan

kavmin sayisal ¢cokluguna baglidir.

Ibn Haldun’a gére asabiyet, ok sayida boy ve topluluklardan olusur.
Tim bu topluluk ve boylari bir yonetim altinda birlestirmek ve hitkiim-
darlig1 elde etmek i¢in boylardan birinin digerlerinden daha giiclii olmasi
ve digerlerini kendi hiitkiimranligma almasi gerekir. Devlet idaresini ele
geciren kavim tim kavimleri kendi y6netiminde birlestirerek devletin
tim unsurlarindan miitesekkil birlesik bir genel asabiyet olusturur. Ttm
unsurlara simul bu asabiyet daha 6nce hitkiimranlik etmis asalet sahibi bir
siilale etrafinda toplanir ve bu siilaleden biri yénetimin basina gecer. Boy-
lece iktidar tek bir sahista toplanir ve bu kisi giderek tiim yOnetimi ele
gegirir ve devleti yalnizca kendisi idare etmeye baslar (Ibn Haldun, 1989:
422-424).

Ibn Haldun’a gore, devletin ilk kurulusu asamasinda gogebe hayati
yasayan kavimler giiclii asabiyet baglarina ve kuvvet, saldirganlik, “siddet”
gibi vahsi aliskanliklara sahiptirler. Devletin yerlesik hayata ge¢mesiyle
bolluk devresi baslar ve halkin refahi genisleyerek adet ve aliskinlarda
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degismeler gorilir. Sehir hayatiyla birlikte insanlarin bireysel beceri ve
kabiliyetlerini gelistirme ve sergileyebilme imkani olusur. Dolayisiyla,
ihtiya¢ ve gec¢im iriinlerinde kalite ve ¢esitlilik giderek artar. Artik, ye-
meklerin lezzetli olmasina, giyim esyalarinin kalitesine ve evlerin gosterisli
olmasmna fazlasiyla dikkat edilir. Boylece, gocebe hayatindaki zorunlu
ihtiyaglar yerini, sehir hayatinmn baslamasiyla, yeni bir ihtiya¢ ve titketim
aliskanligma birakmistir. Sehir hayatina gecen kavimler, kendilerinden
daha once yerlesik hayata ge¢mis medeni toplumlarin hayat tarzlarini
ornek alarak taklit ederler. Ibn Haldun’a gore insanlar, bu dénemde, sa-
vurganlasarak gosteris konusunda birbirleriyle yarisirlar ve israf derece-
sinde tiiketim aliskanliklart gelistirirler (Ibn Haldun, 1989: 436-438).

Devletin kurucu unsurlar1 ilk kurulus asamasinda devletin tiim
imkanlarini ellinde bulundururlar. Dolayisiyla, kurucu kavim bir yandan
ekonomik olarak giiclenirken, diger yandan da nesli giderek ¢ogalir. Boy-
lece, birkag¢ kusak boyunca devleti ve yoneticileri koruyacak daha gicli
asabiyet baglart olusturulmus olur. Ancak Ibn Haldun’a gére, bu gelisim
ve giiclenme ilk iki nesil siiresince etkinligini koruyabilir. Ctinkii devletin
asli kurucu unsuru olan nesiller yok olduktan sonra, devletin himayesinde
olan ve nimetlerinden yararlananlar, devletin i¢indeki birlik ruhunu olus-
turan asabiyeti, gecmiste oldugu gibi koruyamazlar (Ibn Haldun, 1989:
442). Bir baska deyisle, “yonetici grup soyluluk insast ile iktidarini kurar
ve gelistirir. Refah arttik¢a, baglar zayiflar, yonetici ve yonetilenler ara-
sinda ucurum artar, dolayisiyla insanlar asagilanmay: kabullenmeye baglar-
lar, mali yiktmliliikler, yolsuzluklar ve vergiler giderek artar” (Bagce,

2005: 209). Boylece devletin ¢oziillme ve yikilma siirecine girilmis olur.
2.2. Devletin Gelisim Asamalar

Ibn Haldun, devletlerin genellikle bes asama ve durumdan gegtigini
anlatir. Ona gore, bu asamalarin her birinde, devletin degisimine paralel
olarak, yoneticilerin ve ahalinin ahlak ve aliskanliklarinda degismeler
goriliir. Adet ve aliskanliklarda goriilen her degisim, ortaya ¢iktigi done-
min dogasin1 yansitir. Ibn Haldun bu asamalar soyle aciklar: Birinci dev-
re, devlet ve y6netimi ele gecirme, rakipleri saf disi etme, amaglara ulasma
ve zaferler elde etme donemidir. Bu dénemde uyruklar i¢in hitkiimdar,
devletin yonetilmesinde ve korunmasinda 6rnek kisidir. Hitkiimdar, uy-

ruklarin goris ve fikirlerini alarak hareket eder. Dénem boyunca uyrukla-
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rin itimat ve giivenlerine dayali giici arkasina alan hitkiimdar, kendisine
hizmet edecek insanlar ve “koleler” temin eder. Tbn Haldun’a gére, hii-
kiimdarin buradaki amaci, gerekli olan giicii elde etmek ve kurucu unsur-
lar arasinda yer alan kabile ve siilalelerin giiciinii etkisizlestirerek onlari,
devletin “servet ve nimetlerinden” yoksun birakmaktir (Ibn Haldun, 1989:
444-445). 1kinci devre, hitkiimdarin kendi akrabalarini etkisizlestirme
ugrastyla gecen dénemdir. Bu donemde, hiikkiimdarin yardimecilari yabanci-
lardan olusur ama asabiyet baglart heniiz etkisini kaybetmis degildir (Ibn
Haldun, 1989: 445). Uciincii devre ise, insanlarin devletin nimet ve imkan-
larindan yararlandigi, zenginlik ve refah diizeyinin yiikseldigi donemdir.
Hiikiimdar ise, bu donemde gosterisi fazlasiyla 6nemser ve biiyiik binalar,
kaleler ve sehirler insa eder. Ayrica, kendi hizmetinde bulunan insanlara
ve uyruklarindan ileri gelenlere bagista bulunur ve onlari ¢esitli sekillerde
miikifatlandirir. Donemin 6nemli bir diger 6zelligi ise, hitkiimdarmn artik
yalnizca kendi diisiincesiyle hareket etmesidir (Ibn Haldun, 1989: 445-
446). Dordiincii devre, barisin ve kanaat etmenin 6nemsendigi bir do-
nemdir. Bu dénemde hitkiimdarlar, seleflerinin yénetim konusunda 6rnek
kisiler olduklarini, verdikleri kararlarla devleti gerekli diizeye ulastirdikla-
rini ve onlarin yolundan sapilmamasi gerektigi inancina sahiptirler (Ibn
Haldun, 1989: 446). Besinci devre ise, savurganlik ve “israf” donemidir. Bu
devir hitkiimdarlarin 6ncekilerin biriktirdikleri sermayeleri “sehvet, arzu
ve zevkleri” i¢in harcadiklar1 dénemdir. Ayrica, hitkkiimdarlar, bu dénem-
de, devlet idaresine uygun olmayan atamlar gerceklestirirler. Kendi kav-
minde olan devletin 6nemli idarecilerini uzaklastirirlar ve onlarin yerine
atandiklar1 gbrevi layikiyla yapamayan beceriksiz kisileri atarlar. Boylece,
gecmisin tiim birikim ve kazanimlari israf edilerek devletin yikimint hazir-
layan durumlar husule gelir (Ibn Haldun, 1989: 447). Ciinkii, artik devletin
kurulus asamasinda hitkiimdarin sahip oldugu siyasal gii¢ ve bu siyasal
guciin dayali oldugu nesep asabiyeti tiimiiyle varligmi yitirmistir. Bu da
hikkimdarin iktidarinin zayiflamasma ve giderek devletin yikilmasina

neden olur.
Sonug

Insan varligs igin ictimai hayat zorunludur. Bu da onlarin 6rgiitlenme-
lerini ve devlet kurmalarint gerekli kilar. Ibn Haldun’da devletin kurulma-

s1, yonetilmesi, giivenligin saglanmasi ve hitkkiimdarligin elde edilmesi icin
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ihtiya¢ duyulan siyasal giicin temelini asabiyet olusturur. Ibn Haldun’a
gore giicli bir asabiyete sahip olmak icin ise, seceresi giicli bir asalete
sahip olmak gerekir. Dolayisiyla, devlet kurucusu olmak, hitkiimdar ol-
mak, kisinin kendi soy birligini korumasini ve siirdiirmesini zaruri kilmak-
tadir. Ciinkii daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn Haldun, bir kimsenin
seceresi ne kadar ulu ise san, seref ve giicii de o denli ulu oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica ona gore, bir kimse, kendi kavminden ayrilmis ve bas-
ka bir kavmin himayesine girmisse, onun himayesinde oldugu kavmin
mensuplar1 degerinde bir seref ve asalete sahip olmast miimkiin degildir.
Hatta o kimsenin hizmetgi olarak calistirilmasinda bir sakinca gériilmez.
Bu demektir ki, hitkiimdar olmak ve devleti kurmak ancak, giiclii bir asa-
biyete dayal: bir siyasal giicle miimkiindiir.

Ne var ki Ibn Haldun, soya dayali asaletin kalict olmadigi diisiince-
sindedir. Ciinkii ona gore bu asalet, 6grenilmis degil, atalardan kalmadir.
Dolayisiyla, iig, dort nesil sonra bu asaletin mirasgilar1 gaflete diiser ve
atalarindan kalma asaleti kaybederler. Asalet sahibi olmayan birinin de
hitkiimdarligint siirdiirebilmesi i¢in asabiyete dayali gerekli olan siyasal
glciini muhafaza etmesi miimkiin degildir. Zaten toplumun bozulmasi,
devletin yikilmasi ve hanedanin dagilmast da ayn1 doneme, yani ti¢lincii ve
dordiincii kusagin donemine denk gelir. Demek ki, toplumsal birlik ruhu-
nun canlt tutulabilmesi i¢in asabiyetin korunmasi gerekmektedir. Asabi-
yetin korunmasi ise, ancak soy birliginin muhafaza edilmesiyle miimkiin-
dir. Oysa insanlarm kir hayatindan sehir hayatina ge¢meleriyle, devlet
kurup topraklarini genisletmeleriyle ya da kendi iilkelerindeki niifus art1-
sinin olmasiyla kalabaliklasirlar. Kalabalik toplumlarda da basta soy birli-
ginin korunamamasi olmak tizere degisim kaginilmazdir. “Sadece tanrisal
olan seyler degismeden kalirlar” (Platon, 2014: 54). Toplumlardaki degisim
“asiret diizeninden devlete, bolgesellikten ulusa gegisle birlikte ortaya
¢ikar ve zamanimiza kadar biitiin uygarlik tarihi boyunca siiriip gider”
(Marx ve Engels, 2008: 39). Bu degisimi ve buna bagli olarak gerceklesen
gelismenin etkilerini toplumun “siyasal altiist oluslar”inda ve ozellikle
“tretim ve degisim bi¢iminin degisikliklerinde ”(Engels, 2008: 67) gozle-
mek mimkiindir.

Ibn Haldun, yukarida da ifade ettigimiz gibi, Allah’in, insanlarin igine

akraba ve soydaslarina kars1 sevgi ve koruma duygusu yerlestirdigini ifade
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eder. Peki, hak ve 6dev acgisindan disiinildiigii zaman, devletin ve hi-
kiimdarin yurttaslarina karsi gerekli hizmet ve gérevlerini en uygun sekil-
de icra etmesi ve buna karsilik olarak yurttaslarin, yurttaslik gorevi geregi,
uzerlerine diisen sorumluluk ve yiikiimlilikleri yerine getirmesi, illaki
tiim devlet yOnetici ve yurttaslarin akraba olmasini m1 gerektirir? Bir dev-
lette yasayan herkesin ayni siilaleden olmasi ya da evlilik yoluyla da olsa
akraba olmast miimkiin miidiir? Bir yurttas olarak, bir insan olarak, devleti
korumada, topluma gerekli hizmetler konusunda katk: saglamada, insan
olmanin geregi olarak, akli diisiinmek ve ona gore hareket etmek gerek-
mez mi? Ayrica, Ibn Haldun’a gore iyi bir hitkimdar hem asabiyet sahibi-
dir hem de uygulamalarinda Allah’in hiikiimlerine riayet eden, adil ve
ahlakls biridir. Tbn Haldun, asabiyetin devletin temelini olusturdugunu ve
uyruklarin giizel ahlak ve meziyetlerinin ise, devletin kol ve kanatlarmi
olusturdugunu belirtir. Toplumda birlik ve beraberlik ruhunun saglanma-
sinda, huzur ve giiven ortaminin olusmasinda ahlakin ne denli 6nemli
oldugu konusunda siiphe yoktur. Ancak, tim yurttaslarin giizel ahlak ve
degerli meziyetlere sahip olmas: pek miimkiin degildir. Devletin tiim
yurttaslara ayn1 mesafede olmasi, her yurttasin sorununu es degerde goriip
¢oziime kavusturmast ancak, akli temel alan bir yurttaslik hukukuyla
miimkiindir. Ciinki iyi bir devlet, hukuk temeline dayals, adil y6neticile-
rin iktidarda oldugu ve yurttaslik bilincine sahip uyruklarin olmasiyla
miimkiindir. Platon'un Gorgias diyalogunda da gectigi gibi, “insanlara
kendileri i¢in 6zgirliik, hangi devletten olursa olsun, baskalarini y6net-
mek giiciinii saglar” (Platon, 1982: §3). Oysa Ibn Haldun’a gore, toplumda-
ki birlik, diizen ve egemene baglilik, yurttaslik hukukuyla saglanan bir sey
degildir. Ozellikle egemene bagllik, ancak nesep asabiyetiyle miimkiin-
diir. Son s6z olarak, Durgun’un da “Paul Ricoeur: Anlati Olarak Tarih”
calismasinda belirttigi gibi, “her anlatisal yapitin sergiledigi diinya her
zaman zamansal bir diilnyadir” (Durgun, 2017: 188). ibn Haldun’da kendi
zamanmin toplumlarin saheseri Mukaddime’de 6zgiin bir sekilde tasvir

etmis ve sosyal bilimler alaninda olaganiistii bir miras birakmistur.
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Oz Bu alismanin konusu, Ibn Haldun’da siyasal giiciin kullanilmasinda "asabi-
yet"in 6nemidir. Insan varlig1 igin igtimai hayat zorunludur. Bu da onlarmn 6r-
giitlenmelerini ve devlet kurmalarini gerekli kilar. Orgiitlenmek, toplu hedeflere
ulasmak amaciyla bireylerin olusturdugu siyasal kurumdur. Devlet, smirlart belli
bir toprak iizerinde 6rgiitlenmis bir halkin siyasal statiisiidir. Ibn Haldun devle-
tin iki temele dayandigmni diisiiniir. Bunlardan biri, asabiyettir. Tkincisi ise, dev-
letin her tiirlii giderini karsilayabilmek i¢in ihtiya¢ duyulan paradir. Asabiyet,
uyruklarin kendi yurtlarini yabancilarin saldirilarindan korumalary, istilacilars
puskiirtmeleri ve topraklarmi genisletmeleri i¢in sahip olduklari birlikeeliktir.
Devleti kurmak ve yonetmek igin gerekli olan siyasal giiciin temelini asabiyet
olusturur. Tbn Haldun’a gore giiglii bir asabiyete sahip olmak i¢in, seceresi giiclii
bir asalete sahip olmak gerekir. Dolayisiyla, devlet kurucusu olmak, hitkiimdar
olmak, kisinin kendi soy birligini korumasin1 ve siirdiirmesini zaruri kilmakta-
dir. Ciinkii asabiyetin bozulmasi, devlet ve hitkiimdarlik icin gerekli olan siyasal

giiciin ortadan kalkmasi demeketir.

Anahtar Kelimeler: Siyasal gii¢, toplum, devlet, hiikiimdar, asabiyet, uyruk.
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