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OZET

Biz burada, yazi bashigimizdan anlasilacagi gibi, Sah Ismail Hatayi'yi, onun “pir” ve “sultan-1 dlem” fikrini
ele alacagiz. Sah ismail Hatayl, yetistigi muhit bakimindan her seyden énce bir mutasavviftir. Bu anlamda o,
Erdebil Ocagi'nin hem baglisi, hem piri hem de sahidir. Bu ¢ niteligi ile Hatayi, nefesler kaleme almis, eserler
yazmis, insana, pire, yola ve varlia bakisini ortaya koymus, siyasal bir ¢agrida bulunmustur. Bu agidan o, Turk
tasavvuf muhitine ve Turk siyasal alanina ait bir distinurdur. Yani o, her iki alana hem teorik hem pratik agi-
dan katkida bulunmustur. Biz burada, onun, yazi bagligina aldigimiz, “pir” ve “sultan-1 dlem” kKavramlarindan
hareketle, pir anlayisi ile ve sultan-1 dlem fikrini tespit etmeye calisacagiz. Onlardan 6nce, konunun anlasilabil-
mesi, somut héle gelebilmesi icin Hatayi'nin hayatindan, siyasi basarilarindan ve eserlerinden kisaca s6z edece-
giz. Son olarak, Sah Hatayi'nin Anadolu’daki Turkmenlere/Mevaliye yonelik “sahlik” cagrisina ve simgesine yer
verecegiz. Umit ediyorum ki bu tespitler, Anadolu Aleviligini, inanislarini, tepkilerini, diisiince bazinda anlama-
mizi saglayacaktir. Yazida su yontem takip edilecektir; Tespitler, Hatayi'nin kendi eserlerinden hareket edile-
rek yazdidi siirlerinden hareketle ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail Hatayl, Anadolu Tasavvuf Distincesi, Alevilik, Sah Fikri veya Evrensel Yonetici.
ABSTRACT

At the outset, we are going to evoluate Shah Ismail Hatayi, his idea on “pir” (sheik) and “sultani alam.”
Hatayi is a mystic, follower, shah and pir of Ardabil order. In this regard, he is a mistic, who belongs to Ar-
dabil association. In that, having three quality, he wrote the nefes (poem sung by dervishes) and the works
and, explained the his wiew on pir, order, human being and exigtence. Especially he gave the political messa-
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ge. He had contributed them in the regard of both theoretical and practical. Here, we are going to try to eva-
luate his “pir” understanding and idea of “sultan-i alam” by moving from the words pir and sultan alam on his
poems. First of all, we are going to deal with his life and political achievement and works to understand his
thought better. Finally, we are going to give his symbol about shahdom message of him to Anatolian Turk-
mans Mavali. | hope that these points are useful for us to understand Anatolian Alevism and their beliefs and
reactions in the thought area. In addition to above, in this writing the following method will be used. Firstly,
we will use his works and poems. Secondly, we will present his original text at the page as it is an important
issue.

Key Words: Shah Ismail Hatayi, Anatolian Mystical Thought., Alevism, Shah Idea or Shahdom.
GIRIS

Biz burada, yazi baghgimizdan anlasilacagi gibi, Sah Ismail Hatay'yi, onun “pir” ve
“sultan-1 dlem” fikrini ele alacagiz. Sah Ismail Hatayi, yetistigi muhit bakimindan her sey-
den 6nce bir mutasavviftir. Bu anlamda o, Erdebil Ocagi’'nin hem baglisi, hem piri hem
de sahidir. Bu ¢ niteligi ile Hatayl, nefesler kaleme almis, eserler yazmis, insana, pire,
yola ve varliga bakisini ortaya koymustur. O nedenle Sah Ismail Hatayi, Anadolu Alevi ta-
savvuf felsefesinin tespiti acisindan 6nemlidir. Cinki o, hem siirlerinde ortaya koydugu
teori, hem Erdebil Ocagi ve Safevi devlet yoneticiliginde ortaya koydugu sahligi ile Ana-
dolu insanini etkilemistir. Bu bakimdan yagayan Anadolu Alevi distincesinin temellerinde
onun nefesleri, onun kavramlari, onun fikirleri vardir dersek, mubalaga etmis olmayiz.
Hatayi'yle ilgili belirttigimiz gerekgelerin her biri, Sah Hatayi'nin ele alinmasini, onun du-
stncelerinin tespitini gerekli kilmaktadir.

Sah Ismail Hatayi, bir mutasavvif ve Erdebil Ocagi'nin baglisi, piri ve sahi olmasi ba-
Kimindan, ayni zamanda Turk tasavvuf muhitine ve TUrk siyasal alanina aittir. Cinku o,
Turkge konusmus, Turkge yazmis ve Turkmenlere hitap etmistir. Gerci Hatayl, kendisi
Tark kavramini kullanmaz. Onun yerine, “mevali” kavramini tercih eder. Mevali ise, bi-
lindigi gibi Emevi iktidarlarinda, “Emevi yonetimi, Emevi iktidar alani icerisinde yer ala-
ni, ama “Emevi” olmayani ifade eder. Hatayi'nin bu anlamda kullandigi éteki kavramlar,
“gaziler, abdallar"dir. Osmanli tarihcileri ise Hatayl baglilarini “Turkler (etrék)” olarak
isimlendirirler. Belirledigimiz kavram ve anlamlari ¢ercevesinde Hatayi, Turk tasavvuf
muhitine mensup bir digunur ve yoneticidir. Yani o, her iki alana hem teorik hem pra-
tik agidan katkida bulunmustur. Iste biz burada, onun, bir dizesinden bashgimiza aldigi-
miz, “pir U sultan-1 dlem” Kavramlarindan hareketle, pir anlayisi ile sultan-1 alem fikrini
tespit etmeye calisacagiz. Onlardan dnce, konunun anlasilabilmesi, somut héle gelebilme-
si icin Hatayi'nin hayatindan, siyasi basarilarindan ve eserlerinden kisaca s6z edecegiz.
Son olarak Sah Hatayi'nin Anadolu’daki Turkmenlere yonelik “sahlik” ¢agrisina ve simge-
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sine yer verecegiz. Umit ediyorum ki bu tespitler, genelde Islam tasavvuf felsefesinin or-
taya konulmasinda, ¢zelde Anadolu Aleviliginin, diistince alt yapisini, inaniglarini, tepkile-
rini, distnce bazinda anlamamiza katkida bulunacaktir, diye dustniyoruz.

Yazimizda su yontem takip edilecektir; Tespitler, Hatayi'nin kendi eserlerinden hare-
ket edilerek yazdidi siirlerinden, nefeslerden hareketle ortaya konacaktir. Hatta siirlerin
asillart, konunun 6nemi ve hassasiyetinden dolayi, tespitin akabinde, metin iginde verile-
cektir. Cunku uzerinde calisilan bir disuntrin fikir ve disincelerini, kendi eserlerinden
tespit etmek en dogru olan yéntemdir. Dolayisiyla burada, bu yéntemle ortaya konulan
sey, Hatayi'nin pir ve sultan-1 dlem fikrini anlamaya calismaktan ibarettir. Ayrica yapila-
bildigi kadar, tasavvufun vahdet-i vicud anlayisini sistemlestiren Muhyiddin Ibn Arabi ile
Tirk Islam filozofu Farabi'nin benzer fikirlerine génderme yapilarak alanin, yani islam
tasavvuf felsefesinin, fikri alt yapisina goénderme yapilacak, benzerlikler ile farkliliklara
isaret edilecektir. Clnki bize gore, Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud fikrinin ve Islam tasav-
vuf dislncesinin temelinde Farabi felsefesi vardir. Hatayl distncesini bu ¢alisma ¢erge-
vesinde, tam anlamiyla ortaya koymanin mimkin olmadidini, hatta ¢okca zorluklar iger-
digini biliyoruz. Yine konunun “inan¢”la iliskisinden dolay ¢ok¢a hassas oldugunu da bi-
liyoruz. Fakat rahatlikla ifade edebiliriz ki biz burada Hatayi'yi bu yonlerden ele almiyo-
ruz. Aksine onu, felsefe-dustince temelli bir ¢alismaya konu edinmeye calistyoruz. Felse-
feyi Oteki disiplinlerden ayiran hususiyet ise bize goére fikri, dusinceyi “anlamak”, anla-
maya calismaktir. O nedenle biz, yaptigimiz ¢6zimlemelerde Hatayi'nin belirledigimiz iki
fikrini tespite ve ¢dzimlemeye calistyoruz. Yaptigimiz ¢dzimlemelere katilanlar, kabul
edenler olabildigi gibi, katilmayanlar, reddedenler de olabilecektir. Tekrar etmemiz ge-
rekirse, burada s6z konusu ettigimiz sey, yasayan inanclarin nasil oldugu, nasil olmasi
gerektigi degil, Hatayl distincesindeki “pir ve sultan-1 alem” fikrinin ne oldugu ve nasil
oldugudur. O nedenle Hatayl'ye, “Anadolu heteredoks inanglar” kapsaminda “felsefi ta-
savvuf”, “halk tasavvufu” vb. yonden de bakmak ve Karsilastirmalar yapmak gerekmek-
tedir, diye dusiintyoruz. Yine bu baglamda, yasayan Hatayi'nin hayati ile eserlerindeki
dustnceleri karsilastirilabilmelidir, diye disintyoruz. Bu ve benzeri calismalar, her tir-
10 6n yargidan uzak, bilimsel kaygilarla yapilabildigi takdirde, Hatayi daha iyi anlasilabi-
lecek, daha iyi ortaya konulabilecektir.

Hatayi'nin siirlerinin, nefeslerinin tespitinde ise Ibrahim Arslanoglu'nun, Der Yayinla-
ri'nca Istanbul, 1992'de baslilan Sah [smail Hatayf (Divan, Dehndme, Nasihatname) ve Ana-
dolu Hatayileri adli eseri kaynak olarak Kullanilacaktir. Esere yapilan atiflar, “Arslanoglu”
adiyla yapilacak ve Hatayi'nin eserinin adi, siir numarasi ilave edilecektir. Fakat Hatayi'ye ai-
diyeti supheli olanlar ve Anadolu Hatayilerinin siirleri calismada dikkate alinmayacaktir.
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I. SAH ISMAIL HATAYT VE ESERLERI

Ismail, 17 Temmuz 892/1487'de dogar. Bir dizesinde adini, “Adim [smail ibn-i Hay-
deriyem” ifadesiyle Ismail Ibn Haydar olarak belirtir. 137. siirin “Bugtn geldim cihane
serverem men/Yakin bilin ki nakd-i Hayder'em men” beytinde, “oglu (ibn)” yerine “nakd”
kavramini koyarak kendisini Haydar’in biraktigi “deger” olarak ifade eder.

1494'te Kardesi Seyh Ali, 6lmeden 6nce basindaki “Haydarf tag”1 ¢ikarip Ismail’in ba-
sina Koyar ve onu Safevi seyhi ilan eder (Ekinci 2002: 124). Ismail, siirlerinde seyh kav-
ramini kullanmaz. Onun kullandigi kavram, “pir”dir. Bir beytinde bu durumu, “Nev-civan
iken meni hicran guni pir eyledi/Ta ki dismisem ctida émr-i civanimdan menim” (Arsla-
noglu 1992: 84, Divan, 118. siir) ifadesiyle, “cok gencken, acili Gzintull bir glinde pir
oldugunu” belirtir.

Olumden kurtarmak icin taraftarlari, Seyh Ali'nin istegi tizerine, Ismail'i alt1 yasinday-
ken 6nce Erdebil’e, sonra Geylan'a kagirirlar. Ismail, burada 6,5 yil kadar kalir. Egitimi-
ni burada alir. Yani Geylan'da Semseddin Lahici’den okuma yazma yaninda Kur’an, Arap-
ca, Farsca dersleri alir. Bu sirada Geylan'da, “Zeydi Siiligi” hakimdir (Ekinci 2002: 127).
Ekinci boyle dese de Hatayl, 111 numarali siirin bir beytinde, kendisinin Caferi oldugu-
nu soyler. Onun Caferiligi, sonradan degil “ezelden”dir. “Ne (gl severim ne hod yarsi-
sin/Ezelden Caferiyem Caferiyem” (Arslanoglu 1992: 84).

Sah Ismail, 1500 veya 1501 yilinin baharinda, taraftarlarini Erzincan’da toplar. Soy-
lentiye gére yedi bin kisi toplanir Erzincan'da. Bu toplantiya Osmanli diigiince diinyasin-
dan bakan Kemalpasazade, olayi bir dortlikle ele alir ve “mufsid-i mulhid, mibahi itikad”
kavramlariyla toplananlarin disuncelerini tahkir ve tezyif ve “hayli ictima” kavramiyla ka-
labalik oluslarini takdir ve hayranlikla ifade eder. “Her ne yerde var ise bir bed-ni-
had/Mifsid-i milhid mubahi itikad/Vardi ol bed kise itdi ittiba/Oldi Erzincan'da hayli icti-
ma” (Kemalpasazade, Millet Ktp, Ali Emiri, Tarih, No:29, 29b-30a vr.)

Sah Ismail, yedi bin Kisiyle Sirvan’a yirir, Sirvan sahini yener, babasinin intikamini
alir. Sah Ismail, Sirvan basarisinin ardindan, ikiye béliinen Akkoyunlularin Azerbaycan ve
Diyarbakir sehzadesi Elvend Uzerine yirr. Iki ordu, Nahcivan'da karsilasir ve Temmuz
908/1502'de Elvend’i yener. 909/1504'de Siraz’i ele gegirir. Boylece Seyh Ismail’e Ak-
koyunlu baskenti Tebriz'in yolu acilir. ismail, Tebriz’e girer ve “Sah”ligini ilan eder. On
iki imam inancini “resmi din” ya da “inanis” olarak kabul eder. Baska bir deyisle iktidar,
Sunnilikten Siilige, gecmis olur. Yani potansiyel siyasi liderlik, realitede ortaya ¢ikar. Cu-
neyd’le baslayan iktidar degisim ve dontsimii, Sah ismail’le birlikte hakikate donisiir.
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Iktidar icin gergeklesen degisim ve doniisim, hayata geger. 910/1505'te Yezd'i alir. Is-
fahan’a geger. 911/1506'da Kazvin'e gelir ve Halidiya'y1 imha eder. 913/1507'de Dulka-
diroglu Beyi Alauddevle'yi maglup eder. 914/1508'de Bagdat'i alir. Atadigi valiye Halife-
tU’l-hdlafa adini verir. (Yazict 1997: 277) 916/1510°da Merv'i, 917/1511'de Belh ve ci-
varini alir.

Hatayl, bir taraftan bu basarilara imza atarken 6te taraftan Osmanli topraklarina
gonderdigi temsilcileriyle isyan ¢ikartma girisimlerinde bulunur. Sultan Selim’in tahta
gecmesine kadar aralarinda herhangi bir askerf karsilasma olmaz. Aralari acilan iki Turk
devleti nihayet 23-24 Agustos 1514'te Caldiran’da karsilasir. Sah Ismail, bir daha eski
guctnl temin edemeyecek sekilde maglup olur ve kacar. Maglubiyetin tesiriyle kendisini
ickiye verir (Yazict 1997: 277). Su iki beyti o glnlerle alakali olmalidir. “OI rakibler ta-
nesinden ihtirazin ta nedir/Bendeye hi¢ iltifatin yoh-dirir Yarab neden.” (Arslanoglu
1992:92, Divan, 132. siir) “Hayli demdir kim Hatayi gbzleri kan agladi/Seyl-i hunin bir
dahi ummane gelstn yeniden” (Arslanoglu 1992: 93, Divan, 134. siir).

Sah Ismail Hatayi, 19 Recep 930/23 Mayis 1524'te Azerbaycan'in Sarab havalisinde
vefat eder, cenazesi Erdebil’e getirilerek dedesi Seyh Safi'nin yanina gémdltr. Béylece 37
yillik firtinali bir hayat sona erer.

Sah [smail'in eserleriyle ilgili yazi yazanlar, onun (g eserinden s6z etmektedirler. Bi-
rincisi Nasihatname'dir. Hatayi, Nasihatme'yi “cihanda sahin dervisligine bir nisane olma-
s1” icin yazdigini soyler. “Nasihatmane yazdim dervisane/Cihanda olmag iclin bir nisa-
ne.../Hatayi derdimendim bir kemine/Anicah hu deyin sahin demine (Arslanoglu 1992:
248).

Eserlerinden ikincisi olan Dehnamenin yazilis tarihi olarak 911/1506 verilmekte,
kendisinin bu sirada 20 yasinda oldugu belirtilmektedir. Onceleri Asik ve Masuk olarak
anilan eser, daha sonra “on mektup” anlamindaki “Dehname” adiyla taninmistir. 1501
yilinda Tebriz'in yolunun acildidi yil olduguna gére Dehname sahlik yillarinin eseridir, de-
nilebilir.

Uctincti eseri, Divan’ diyebilecedimiz, diger siirlerinden olusan eseridir.
[. HATAYP'NIN PIR ANLAYISI

Hatayi'nin hayatini ele alirken yer verdigimiz gibi o, daha ¢ocuk denecek yasta iken
tarihsel sartlar geregdi, hayatinin acili bir giniinde “pir” olur. O, bu vakiayi, 118. siirde
“Nev-civan iken meni hicran gini pir eyledi/Ta ki dismisem ctida 6mr-i civanimdan me-
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nim” (Arslanoglu 1992: 87) belirtmekte, 112. siirde ise “Menem hem pir-t hem sultan-
1 dlem” (Arslanoglu 1992: 84) dizesinde goéruldugi gibi hem pir hem sultan oldugunu
aciklamaktadir. Bu durumda 6nce onun pir, yani tasavvuf anlayisini, daha agik sdylemek
gerekirse varliga bakigini ele alacagiz.

Hatayi, pir anlayisini, genel tasavvuf anlayisina uygun olarak “ezel”den baglatir. Var-
lia bakisini ezelle baslatan pir, olusa “pir-i 1sk” dedigi, mutasavviflarin “agk”ini koyar.
“Ezelden pir-i iskin perveriyliz/Tarikat ehl-i fazlin rehberiyiz" (Arslanoglu 1992: 148,
Divan, 258. siir) Zira tasavvuf distincesinde olus, askla baslar. “Perver” kavramindan ha-
reketle Hatayi'nin ve taraftarlarinin, ezelden beri ask pirini sevdiklerini, onu besleyip glc-
lendirdiklerini, hatta koruyup gozettiklerini sdyleyebiliriz. Zira o kendisini, erdemliler
(ehl-i fazl) yolunun (tarikat) rehberi olarak tanimlamaktadir. Baska bir deyisle o, bir var-
liktir ve dznedir. O nedenle Hatayi'nin pir anlayisi, tasavvufun ve felsefenin “varlik™ di-
siplini ¢cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir.

Olugun Kaynagt Olarak Varlik: Gevher-i Pak

Hatayi'nin siirlerine baktigimizda onun, varolusu birkac disiplin acisindan ele aldigini
veya olusa yer verdigi dizelerinde disiplinlere gére degisen kavramlar sectigini goruyo-
ruz. Dehname'de tasavvufun ifadesiyle “insan-1 kamil”e seslenerek “Ey gevher-i pak sen
nedensin” diye sorunu ortaya koyar. Hatayi'nin ifadesine dikkat edilirse o, “gevher-i pak”
ifadesiyle ilk olusa ve insanin 6zine isaret etmektedir. Ancak insandan 6nce, konunun an-
lasiimasi acisindan ilk olusu ve alemin var olusunu ele almamiz gerekmektedir.

Hatayi, Dehname'de, olusu, Stleyman Celebi'yi hatirlatan ifadelerle ele almaya baslar.
“Var itdi cihani yoh iken ol/Kimse bulamaz bu sirra hi¢ yol” (Arslanoglu 1992: 159) bey-
tinde goruldugu gibi “cihan yok iken var olmus”tur. 164. siirde (Arslanoglu 1992: 105)
“yohdan bu cihani var, yeri ve gékleri devvar iden” seklinde Allah’a seslenir. Bu demek-
tir ki Hatayl'ye gore alem, yok iken var olmus, onu var eden, ona hareket (devir) niteli-
§i kazandirmistir. Anlasilacagi gibi alemi var eden Allah'tir. Bu acidan Hatayi, monisttir.

Hatayi, 49 numarali siirde, ilk ortaya cikan varligin bir cevher (gevher) oldugunu, bu
cevherin “Muhammed Mustafa"nin cevheri oldugunu belirtir. “Hakikat bahr-1 zat-i ekber
oldi/Sifatindan anin bir gevher oldiMuhammed Mustafa'dir kdn-1 gevher/Kemal-i kudre-
tinden Hayder oldi (Arslanoglu 1992: 56).”

Dehname'de, bu cevheri, Nur-i1 Nebi'den yaratti kandil/Kildi nazar ana nice min yil’ di-
zeleriyle “Nebi'nin nuru” olarak ifade eder. Tasavvuf felsefesindeki yaygin kullanimiyla
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“nur-1 Muhammedi“dir. Hatayi, var olan ilk varligin nur-1 Muhammedi oldugunu sdyle-
mekle, Ortodoks tasavvuf distncesiyle ortismektedir. Baska bir deyisle o, bu anlamda
(ilk var olan varlik anlaminda) hem Ibn Arabi’yi hem de Stleyman Celebi'yi tekrarlamak-
tadir. Nasihatnamede, bu cevherin, daha sonra var olan nesnelerin (esya) asli ve kayna-
g1 (menbai) oldugunu aciklar. “Ki bir gevher-dirir egyanin asli/ Ki onun maden-u men-
ba-i nesli/Ki her kér dirrile sen kédn-i1 gevher/ Ne gevherdir hakikat hakka mazhar”(Ars-
lanoglu 1992: 243).

Esyanin kaynagi olusu, bu cevherin birinci niteligidir. Onun ikinci niteligi daha vardir.
Bu nitelik, Hakk'in kendisinde gorinur hale geldigi hakikat olmasidir. Buraya kadar Su-
leyman Celebi ve Ibn Arabi'yi tekrarlayan Hatayi, buradan itibaren onlardan ayrilir. Zira
Muhammed Mustafa'nin cevherinin kemal ve kudretinden Haydar ortaya cikar. Daha 6n-
ce verdigimiz dizeyle birlikte diistinilirse, Haydar, Nur-1 Nebi cevherine Hakk'in bin yil-
lik bir nazarinin sonucunda ortaya cikar.

Her iki olus acisindan, burada belirtmemiz gereken bir husus daha vardir. Zat-1 Ekber
ile Nur-1 Nebi arasinda “sifat”, Nur-1 Nebi ile Haydar arasinda “kemal-i kudret” vardir.
164. siirde (Arslanoglu 1992: 105) ise “Klintl kenzen ayeti vasfindan nlizul olmus, var-
Iigina kin-fe-kan ile ikrar” etmistir. Bagka bir deyisle siirde, disincenin ayet ve hadisteki
kaynagina gonderme yapilmaktadir. Hadise gore olus, “gizli hazine"den, ayete gore “ol
(ktn) emri sonrasinda var olmus (kan)"tur. Daha net ifade etmek gerekirse, olus gercek-
te “gizli hazine”den “inis (nlzul)“ten ibarettir. Inis ise “kiin fe-kan” ile gerceklesir. Iste bu
“ol ve olur” hakikati, Tanri'nin nazaridir. Hatayi, Dehnamede, olusu sirdurir. Buna gore
o nur incisi, Tanri'nin nazarindan kemali alir, icsellestirir, neticede deniz ve kara ortaya ci-
kar. Gok ve yer yaratilir. “Kesb itdi keméli ol nazardan/Ol dirri pir etdi bahr-u ber-
den//Yaratdi gégu tefinden anin/Halk itdi yeri kefinden anin (Arslanoglu 1992: 105).”

Buraya kadar olan olusta, a¢ik davranan Hatayi, insanin varolusuna gelince simgele-
re basvurur. Basvurdugu simgeler, Arap harflerinden kaf ve nun harfleridir. Siirlerinde
yer verdigi simgesel harfler nedeniyle Hatayi'nin Huruff oldugu iddia edilir. Hatayi'ye go-
re “kudret kalemi, kaf'1 yazmig, nun-1 safi kaf’a ulasmis”, bdylece “kin fe-kan” var olmus
(vicud), zaman ve mekanla muhurlenmis, “ars-1 ala” makamina yUkseltilmis, “arz-1 stf-
la” ise tahti olmustur. Netice itibariyle harflerle anlatilan olus, meleklerin mekanini bul-
mus, bu mekan insanin ve cinlerin de mekani olmustur. Cinku onlarin hepsi de “akil” ve
“dil” sahibi varliklardir. Siirin devaminda, arstan arza dénen Hatayi, Kur'an'in insana de-
lil verildigini, onun zatindan nisan oldugunu, Cennet'in ve Cehennem’in (tamu) yaratildi-
gini belirtir. “Kudret kalemiyle yazdi kaf'i/Ol kaf'a ulasti nun-1 safi/Bes geldi vicude “kin
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fe-kan” hem/Hatm oldi zaman ile mekan hem/Fevk oldi makam-i ars-1 ala/Taht oldI ma-
karr-1 arz-1 stifla/Ol buldi meleklerin mekani/Bu oldi makam-1 ins-U cani/Cln bunlara aki-
U dil verdi” (Arslanoglu 1992: 159-160, Nasihatname).

llahi Nurun Mazhart Olarak Varlik: Insan

Hatayi, Nasihatname'de, “Niye geldin ne getirdin cihane/Ne iletirsin ahret cavida-
ne/Ne idin é&lem-i vahdetde soyle/Bu Kkesret evine disdin mi bdyle” (Arslanoglu
1992:243) dortliglyle insanin, bu aleme gelis nedenini, ahirete ne iletecedini, “alem-i
vahdet”te oldugunu, kesret yurduna distsini sorar. Bu sorulari bilmeyi, “makama, ya-
ni ahiret evine, esenlik yurduna ermek” olarak nitelendirir. Bu sorularin cevabini Hata-
yi'ye gére “ehl-i nazar” bilmektedir, dolayisiyla cevaplar, nazar ehlinden istenilmelidir.
Hatayt, yine Hakkin hikmetlerinin “nazar” edilmesini tavsiye eder. Her iki “nazar”a ve na-
zarin “hikmet”le birlikte kullanimina bakilirsa Hatayi, “ehl-i nazar”la, Hakk'in hikmetle-
rini bileni kastetmektedir, denilebilir. Clinkl ona gére yukaridaki sorular, Hikmet'in so-
rularidir. Hatayl, Divan'in 74. siirinde, insanla ilgili soruyu “Sen neciik sun't Hudasin ey
melek ylizli beser” seklinde ortaya koyar.

Hatayi, Dehname'de, insanin var olusunu ele alir. Ona gdre insan bedeni, topraktan
olmus, olus Hakk'in “nazar”iyla gerceklesmistir. Nazarla olusa gecen toprak (héke), o
tertemiz kusun (murg-1 pake) kafesi olmustur. Daha sonra bu olusa, génil bahsedilmis,
gonul fikretmistir. Yine dil (zeban) bahsedilmis, gérmek icin (basir) goz, isitmek icin ku-
lak (sem’-i gUs) verilmistir. Hatayi, Islam tefekkiirtindeki insan diisiincesine uygun ola-
rak insani hayvanlardan ayiran insanin yetisini belirterek sonlandirir. Yani ona gore insa-
ni hayvanlardan ayiran sey, “akil” ve “anlayis (hds)"tir. Akil ve anlayisla, bilgi (ilim) tah-
sil edilir.  “Bir kez nazar itdi mest-i hdke/Bes buldi kafes bu murg-i pake/Bahsitdi gonil
ki kildi fikrin/Lutf itdi zeban ki ta basir olasen/Isitmedge sem'’i gUs virdi/Fethitmede aki-u
has virdi/llm olmaz ise bulara tahsil/Hayvandir ani vii evvelin bil (Arslanoglu 1992: 160,
Dehname).

Hatayi, Nasihatname'de, insan turinin “can”inin, “nefes’ten yaratildigini, insanin ten
kafesinden varliga ¢ikmadigini sdyler. Cunkl ona gore, yukarida gectigi gibi, esyanin as-
Il bir cevherdir (gevher), cevherin olusa gecmesidir (kan-1 gevher). Olusa gegen bu cev-
her, hakikatta “hakkin mazhari”dir. “Yaratdi canini Us bu nefesten/Munu bil cthmadin sen
bu Kkafesden/Ki bir gevher-diurir egsyanin asli/Ki onun maden-U menba-
1 nesli/ Ki her kér dirrile sen kédn-1 gevher/Ne gevherdir hakikat hakka mazhar” (Ars-
lanoglu 1992: 243, Nasihatname).
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Hatayf'ye gére “llahi nurun mazhari” insandir ama 6zellikle insanin cemalidir. Asiklar,
cemali gorince “Allahu Ekber’i okumaktadirlar, ¢inki onun gibi bir glzellik gorulme-
mis, Hak, yer ile g6gi onun sanina yaratmis, hatta o guzelligin etrafindaki uydular Ana-
dolu topraklarini (Rum iklimini) doldurmuslardir. Bu peyKleri gérenler, onlari Cin aske-
ri sanmaktadirlar. “Ay camalindir senin ilahi nurun mazhar/Usde Beytullah kasin mihra-
bi kaddin minberi/Sen neclik sun’t Hudasin ey melek yizli beser/Yizini gérge¢ ohir us-
sak Allahu Ekberi/Ta yaratdi yer ilen gogu Teaala sanina/Gérmedi hi¢c kimse sen tek dil-
ber-i meh-peykeri/Cin cerisi sanasen kim dutdi Rum iklimini/Ta yizin gerdine disdi zulf-
i misk-i anberi” (Arslanoglu 1992: 69, Divan 74 nolu siir) Hatayi'nin, “peyk-Cin cerisi-
Rum iklimi” kavramlarindan, “kendisini ve Anadolu topraklarinda yasayan taraftarlarini”
Kastettigi ¢ikarilabilir.

Hatayi, Dehname de, insanin “gevher-i pak” oldugunu belirtir ama ona gére Adem ha-
kikatini bilmemektedir. Hatayi'ye gore insan, hakikatte varlik suretinde (sur-1 viicud) gel-
mis olan, Hakk'in kendisinde zuhur ettigi “ayn-1 hak™tir. “Geldin sur-1 viicuda haksin/Hak
sende zuhur ayn-1 Haksin” (Arslanoglu 1992: 163, Dehname).

Hatayi, “ayn”1, “gevher” anlaminda "6z” veya “taayyin” karsiligi kullaniyor olmalidir.
Yoksa bu varlik, Hakk'in ayni olamaz. Zira bu varlik, form (suret) kazanmig varliktir.
Bagska bir deyisle bu varlik, form kazanmig “pak cevher”dir. Kelamin kavramlariyla séy-
lememiz gerekirse, cevhere, araz yani form (suret) ilave olmustur. Form almis cevher,
Hatayi'ye gore “velayet”teki ve hidayetteki “sir"dir. Hatayi'ye gore bu varlik, sadece form
kazanmis cevher degildir. Ayrica o, Cibril-i Emin’in haberine/bilgisine sahiptir. Bu yonly-
le onun adi, “Ruhu’l-kuds”tlr. (Arslanoglu 1992: 163). Bdylece Hatayi, “olus”a geri do-
ner ve olusa gegen cevheri, “ruh” olarak ifade etmis olur. Olusa gegen, varlik sureti ka-
zanan, Cibril'in peyamina sahip olan Sah Hatayi'nin “cevher”i, ayni zamanda, Adem’in ru-
hunun gérindigu yerdir.

Tespit edilen nitelikleriyle “Pak cevher”, hem teklik hem ¢okluktur. Cevher, bilfi'l
vahdeti, bilkuvve kesreti icermektedir. Yani pak cevher, ayni zamanda, bilkuvve Hata-
yi'dir. O nedenle Divan, 114. siirde (Arslanoglu 1992: 85), olusu, bu bakis acisiyla ele
alir. Yer ve gok yok iken ezelde olanin kendisi (gevher) oldugunu séyler. Bu anlamda
kendisi, yeri gégu yaratan Settar'dir. Huseyin'le postu soyulur, Mansur formuna (donu-
na) girip “enelhak” der, Adem'in cismine girer, on sekiz bin dleme gerdis ile gelir, hak ile
serdardir, sirri bilendir, derya altindaki sa¢ kizdirandir, ama butin bunlar, Sah Hatayi'nin
gonul dinyasinda gergeklesen olaylardir.

Hatayi'nin gonld, olaylari sadece génil dinyasinda yasamakla kalmaz. Nihayet ona
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gore insanin gonll, gic (kudret) denizi haline gelir ve o deniz, rahmet dalgasina (mevc-
i rahmet) dénuslr. Clnki olustaki cevher olarak o, yeryuzinin ve gékyizinin aydinla-
ticsidir (nur).Yani o, “kiin fe-kan"dir. Insanin bedeni, cihandir; cevher (sen) de “can”dir.
Hatayl, “sen” hitabiyla “sah”a seslenir. Zira o, devaminda sdyle seslenmektedir. “Sen
mazhar-1 lutf-1 Haksin ey Sah/Hakkin sag eli senin elindir.” (Arslanoglu 1992: 163). Bdy-
lece Hatayf, olusa gecen cevheri, kendisiyle aynilestirerek “sah” olarak isimlendirmis olur.
lIk var olan Muhammed Mustafa'nin cevherinin kemal ve kudretinden, Haydar'in ortaya
ciktigl distnullrse, sah, Muhammed Mustafa cevherinin kemal ve kudrete ulasmis for-
mu olur ki bu formda ortaya cikan varlik, “Haydar”dir. Haydar isminin, hem Hz. Ali'nin,
hem Hatayi'nin babasinin adi oldugunu distindigimizde, Hatayi, siiri kullanarak olusu,
yani “mazhar-1 hak”1, gercekte Hz.Ali'ye, mecazen babasina ve kendisine bagladigi sonu-
cunu c¢ikarabiliriz.

llahf Nurun Aynast Olarak Insan

Hatayi, Nasihatname'de, insanin bir ayna oldugunu ifade eder. Ayna saflastirilidigin-
da, Hatayi'ye gore aynada gorilecek olan, insanin kendi “6z cemal”idir. “Eline alicak bir
saf ayine/Yine oni gérersin her ayine/Gérinen gézgide hem 6z cemalin/Dahi nedir sana
senden hayalin” (Arslanoglu 1992: 243, Nasihatname).

Gergekte insanin saflastirdigi, 6z cemalini gérdigu ayna, insanin kendi “hayal ayna-
si"dir. O nedenle insan hayal aynasina, “yahin” bakmalidir. Zira o hayal aynasi, insana in-
sandan daha yakindir. “Yahin bah kim sana senden yahindi/Irah bahma sana senden sa-
hin dur”? Bdylece insanin, ylzlnde, sdzinde ve hayal gdzlnde gorinecek, bilinecek tek
sey, insanin “6z{"dir. Burada sunu hatirlamamiz gerekmektedir. Cevher-i pak hem tek-
tir hem ¢okluktur. Dolayisiyla insanin hayal goézinde gérdigl, hem kendi 6zi hem de
cevher-i paktir. Bu anlamda Hatayi sdyle seslenir: “Ey can, éztinde can olan onun 6zu-
ddr.” Hatayi, hayal aynasindaki 6z, “can iklimi” olarak isimlendirir ve bu iklimin seyre-
dilmesini ister. Ctnku can iklimi, cananin gllsen sarayidir. Bu gllsen sarayindaki 6z can,
“cana can olmus can”dir. Anlasildigt gibi, cana can olan can, insanin “kendi”den ayri de-
gildir. “Ozidir can olan ey can ézinde/Ki seyr idesen (is can iklimini/Saray! giilsen-i canan
buyini/Kim 6zi cana can olmis bu cana” (Arslanoglu 1992: 243, Nasihatname).

Hatayi'ye gore insanin “kendi”den ayri olmadidi can, bir anlamda “derya-y1 um-
man”dir. Bu hal, glnesin hem bir atom (zerre) hem bir glines olma durumuna (Gines
zerre vii hem zerre ginesdir) benzer. Hatayi'nin bu ifadeleri, Ibn Arabi’nin, biyiik &le-
min Kuclk aleme, Kuclk alemin biyuk aleme benzemesi, ilkesini ¢agristirmaktadir. Ha-
tayi'ye gore yapilmasi gereken sey, “askla 6zinl 6zlne ulastirmak”tir. Bunu yapacak
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olan, dznedir, “can”dir. Karanligi ortadan Kkaldiracak, varligi ortaya ¢ikaracak olan da bu
yontemdir.“Ozine ézini ey can ulasdir/Cerag-1 iski ey can eyle Rusen/Ki zulmet ref olib
cism ola Rusen/Kimin Ki iski yoh varma yaninca/Geger firsat o bu iska yaninca (Arslanog-
lu 1992: 243, Nasihatname).”

Hatayi'ye gore, geldigimiz noktada, “6zln ¢ze askla ulastiriimasi”, yani 6zin 6ze ask-
la raptedilmesi duslncesi, hayal giictinde gerceklesmektedir. Hayal glic, Hatayi ona ay-
na demektedir, tasavvuf distincesinde, sozgelimi [bn Arabi’de, kalb tlkesidir. Kalb, tnli
Tirk distniri Farabi'nin insan diistincesini, kendisiyle temellendirdigi ana kavramdir. [I-
ke olarak Farabi'nin Kalb teorisini alan [bn Arabi, kalbi, ruhun ve nefsin bulundugu me-
kan olarak ortaya koyar. Yani bilgiyi elde eden, neticede kalptir. Dolayisiyla kalbin, Sah
Hatayi siirlerindeki karsiligi “goénil”"dir. Baska bir deyisle bir Tirk tasavvuf ve siyaset du-
stindrd Hatayi, siirlerinde, Ibn Arabi'nin kalb kavrami yerine “géniil” kavramini kullan-
maktadir. O halde Hatayi'nin “génul” hakkindaki tasavvuruna yer vermemiz gerekmek-
tedir.

Gizli-llahf Agk Sultaninin Sehri Olarak Géndil

45 numaralt siirde “Bilmeyen kendi vicudin Hakki bilmez lacerem/Kim ki bildi nef-
sini alemde giimrah olmadi” (Arslanoglu 1992: 54) beyitiyle, kendi “viicud” ve “nefs”ini
bilmeyi, Hakk'i bilmenin temeli yapan Hatayi, 43 numarali siirde, “génlimin sehrinde
mihman senden ézge kimse yoh”, “génlimin tahtinda sultan senden dzge kimse yoh”,
“hem dahi gbnlimde iman senden 6zge kimse yoh” (Arslanoglu 1992: 53-54) dizelerin-
de, varligini ve nefsini bilecek olan gonli, bir sehre benzetir. Bu sehirde bir taht vardir.
Bu tahtta bir sultan, bir rehber (mihman) oturmaktadir. Géniilde o sultandan ve rehber-
den bagka bir sey yoktur. Hatayi'nin génlinde buldugu sultan, bir beyitte kendisine ses-
lendigi, az 6nce yer verdigimiz, candir, canin glzellik mihradir. “Senin mihr-i cemalin
sukr lillah/Génil tahtinda bu sultan buldim ey can” (Arslanoglu 1992: 91, Divan, 129. si-
ir) “Iskin Ki geldi mihr ile sehr-i viicuduma/Mihmandir ol ki can-i génil tutdi hanesin”
(Arslanoglu 1992: 101, Divan, 153. siir) “Iskiniz kildi musahhar bu vicudum sehrini/Ta
ki mihrini génil tahtinda sultan eyledin” (Arslanoglu 1992: 98, Divan, 146. siir) beyitle-
rinde, ask ve ask muhridur. 198. siirde, bu gizli ask, Hatayi'nin varlik sehrini harap eden
bir agktir. “Genc-i iskin ¢in vicudim sehrini Kildi harab/Nise kim gencin yeri viraneler
kuncundedir” (Arslanoglu 1992: 122).

Netice itibariyle Hatayi, gonli, gizli askin tahti, mekani, meskeni, evi olarak kabul
eder. Bu anlamda o, Yunus Emre ve Mevlana'yi tekrar ediyor goriinmektedir. Ilahi nu-
run aynasi ile bu nura duyulan askin mekani bir arada distundigimizde, “ayna” ve “taht”
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ya da “sehir” Hatay! disuncesinde ayni anlama geliyor gérinmektedir. “Canin cana, 6zin
Oze raptedilmesi”yle birlikte disindugumizde, varligin, olusun veya insanin 0zu-ilkesi
olan cevher ile insanin kendi 6zUnin kendi hayal aynasinda bir araya gelmesidir, diyebi-
liriz. [bn Arabi'nin kavramlariyla “Killi ruhun, ferdi ruhla tevhidi”, Mevlana'nin deyimiy-
le “clzun butlne (kulliye) gitmesi”dir. Turk disuniru Farabi'nin deyimiyle, “muhayyi-
lenin faal akilla birlesmesi (ittihad)"dir. Aldigini belirttigimiz etkileri acisindan Hatayi, Fa-
rabi-ibn Arabi-Mevlana diisiince gelenegdinde degerlendirilebilir. Hatayi'nin kavramlariyla
sOylememiz gerekirse, mihman, sultan, “kemal ve kudrete ulasmis Mustafa cevheri olan
sah™tir. Sahin tahti, sahin sehri de Hatayi'nin “distince ve goéntl dinyasi”dir. O halde Ha-
tayi'nin hayal veya goénil dinyasini ele alabiliriz.

HatayT'nin Hayal Aynasi

Hatayt hayal kavramini iki anlamda kullanir. Birincisi yukarida gectigi gibi felsefenin
“muhayyile” gucl, tasavvufun “génil” veya “kalb”i veya “ayna”si, ikincisi bu aynaya yan-
slyan, aynada gorinur héle gelen (zuhur) veya aynaya “ariz olan hayal” anlamidir. Kelam
ve felsefenin kavramlariyla, Hatayi'nin hayal kavrami, hem cevherdir, hem arazdir. Birin-
ci anlaminda aynadir ve ayna anlaminda yukarida s6z edilmistir.

Araz anlaminda hayale, Hatayi, 84 numarali siirde yer verir. Ariz olan bu hayal, sev-
giliye aittir. Sevgilinin suretidir, zulfudur. Sevgilinin hayali génil aynasina ariz oldugun-
da, Hatayi'nin gozine uyku girmez ama geceleri ona mehtap olur. Sevgilisinin hayaliyle
birlikteyken namazi fevt olur. Clnki artik o, sevgilisiyle birliktedir. Sevgilinin kasi, onun
mescit ve mihrabr olmustur. Gozyasi sel olmus, strekli géziinden akmaktadir.

“Ta hayal-i arizin geldi gozime hab tek/Giceler her dem gbzime gérinir mehtdb
tek/Ihtiyar ilen menim dismez bu canim iskina/Neyleyim c¢ekdi hayal-i zilfiniz gullab
tek/Ger namazim fevt ola zahid meni ta'n itme kim/Yar kasidir mene mescid teki mihrab
tek/Yas gbzimden cari oldi dem be dem seylab tek (Arslanoglu 1992: 73) “Ey glines
hisnin hayali ta ki génlimden geger/Kanlu yasim yem teki dolmugsdir andan ser-be-ser”
(Arslanoglu 1992: 111, Divan, 176. siir)

103 numarali siirde Hatayi, “Ruz u seb dtinya icinde mest-i hayranem mudam/Gice-
ler uyhu icinde ta hayalin gérmisem” sevgilinin hayalini bazen geceleyin uykusunda go-
rir. Gecesi ve gindiizt mest olur, sevgiliye hayran olur. Dolayisiyla sevgilinin hayali, gén-
lUnun sultanidir. “Cin hayalin génlimin tahtinga sultandir menim” (Arslanoglu 1992: 89,
Divan, 123. siir) Bu sultan, Hatayi'nin rehberidir, yol goéstericisidir (mihman). Hatayi,
ondan baska bir mihman da istememektedir. “Var iken dilde hayalin 6zge mihman iste-
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men” (Arslanoglu 1992: 94, Divan, 136. siir). Gonul gézinde gordugu sevgilinin o ha-
yalini, diinya gozuyle gérmek ona nasip olmamistir; fakat yine de o, sevgilisini dinya goé-
zUyle gdrmek dilemektedir. “Diinyada ger¢i olmada mene nasib/Génlim gézimde hayl-i
hayalin diler senin” (Arslanoglu 1992:99, Divan, 149. siir) Hatayi, bu hali “ask hayali-
ni 6zine hemdem eylemek” diye tanimlayarak taraftarlarina bu héle sahip olmalarini
Ogutler. Zira can, bu hayalle Hakk'a vasil olabilecektir. Hakk’a vuslat igin ask, ask icin ise
“hanedan yoluna tesebbis” etmesi gerekmektedir. Yoksa ona gore aski olmayan candan
hicbir sey hasil olmayacaktir. Hatayi'nin bu distincesini Nasihatname'nin su dizelerinde
acikca gorebiliyoruz: “Hayal-i 1sk 6zine hemdem eyle/Aninla hos safa sir hemdem ey-
le/Her an canda Ki ola 1sk hayali/Dedildir halden ol hal icre hali/Olur bu isk ile can hakka
vasil Ki/Ki 1ski olmayan candan ne hasil/Tesebbls eyle ey can hanedana/Yolinda kalma
onin cism-U cana (Arslanoglu 1992: 244, Nasihatname).

Anlasilmaktadir ki Hatayl, muhayyilede ortaya ¢itkan ask hayalinden, Hakk’a vasil ol-
ma iradesine (istem) gecer. Iradeyi, “hanedan yolu”na yonlendirir. Boylece sevgilinin ha-
yalinden sevgiliye vuslati istemeye, istemin ise “hanedan yolu”nda gerceklestirilmesi ge-
rektigi sonucuna ulasir. Daha acik sdylemek gerekirse, epistemolojik acidan metafizik
(ilaht) bilgi, askla, hanedan yoluna yénelmek, 6zu 6ze, cani cana raptetmekle elde edile-
bilmektedir.

Hayal Aynasindaki Sevgili (Dilber): Kirmizi Giil

Hatayi’'nin muhayyile glcine ariz olan hayali, sevgilinin suretidir, demistik. O bu su-
reti, iki kavramla ifade eder. Suretine seslendigi, sevgili yani “dilber” veya “dilbera”dir.
Sozgelimi, 86 numarali siirde, Hatayi, “ey dilber viicudim iskina mahkim™ diye seslenir.
CUnku ona gore sevgilinin vuslatina erenler, 6limsiz (cavidan) hayati bulmaktadir. Zira
sevgilinin dudagi, karanliklar icindeki can suyudur (ab-1 hayvan). Varliga ¢ikarir. Sevgili-
nin yuzu, beyaz kagit Gzerine yazili Kur'an satirlaridir. Hatayi'nin varhigi, sevgilinin agki-
na mahkamdur, ama o bundan sikayetci degildir. Zira o, génul tahtinda oturan daimi sul-
tandir (Arslanoglu 1992: 74, Divan, 86. siir). 101. siirde, sevgili, karanliklar (zulmat)
icinde can pinaridir (cesme-i hayvan). Hatayl, onu aramaya bulmaya ¢ikmustir. 102. siir-
de, sevgilinin (dilbera) ruhunun gizelligi (htsn-i ruh), Hatayi icin Cennet’in gll bahgesi-
dir. Sevgiliden gérdigu her zahmeti, rahmetin kendisi bilmistir. (Arslanoglu 1992: 79,
80) Dolayisiyla Hatayi, tende can oldukca sevgilinin yurdundan (asitan) gitmeyecegini
sOylemektedir. Sevgiliden gelen her seye razidir. Onun ayak topragini “bas Uste devlet”
bilmistir. Gonlu, sevgili hastasidir. Ondan gelen her seyi “nus” etmektedir. Kahrini rahat,
cevrini rahmet bilmistir. Hatayi sevgilinin kolesidir (bende), sevgilisi onun padisahidir. O
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padisaha kulluk, Hatayf icin, “sultanca izzet"tir. (Arslanoglu 1992: 80). Hatayi, 157. si-
irde sevgiliye soyle seslenir: “Gel ey dilber tenimde can olubsun/ Ne canim belki hem ca-
nan olubsun/Hadis-i Mustafadir Ekremu’z-zat/ Gonil milkinde hos mihman olubsun”
(Arslanoglu 1992: 102).

Aciktir ki Hatayi'nin sevgilisi, Hatayi'nin bedenindeki (ten) candir, hatta canandir, en
kerim zat olan Mustafa’'nin s6zidur (Hadis), bu yoénuyle o Hatayi'nin génil mulkinde hos
bir rehberdir. 207. siirde ise sevgiliyi, “cihan icre cihanin serveri” olarak tanimlar. “Go-
nil bir yari sevdi kim peridi/ Cihan icre cihan serveridir’ (Arslanoglu 1992: 102).

Hatayi'nin muhayyilesine ariz olan sevgilinin sembolt, “kirmizi gul (verd-i ah-
mer)”dur. Hatayi, sevgilinin sembolind, “verd-i ahmer” seklinde ya Arapca, Turkce “gul”
kavramina Arapga sifat getirerek “giil-i hamra”, ya da “kirmizi gul” “ Kizil giil bag-i bus-
tanum ne dersin/ Feda olsun sana canim ne dersin” (Arslanoglu 1992: 101, Divan, 154.
siir) seklinde Turkge kullanir. 73 numarali siirde, Hatayi'nin dilberi, verd-i ahmerdir, me-
lek suretli insandir, gunes yuzll peridir. “Sanma ancah mugke virdi bu siyeh-rulug sa-
cin/Meh yizin Kildi hacil baglarda verd-i ahmeri/Ey melek suretli insan ey gines yizli
peri/Gérmedi alemde merddm bir senin tek dilberi” (Arslanoglu 1992: 68, Divan, 73 no-
lu siir) Hatayi, siirlerde sevgilinin bazen “cehre”sini, bazen “yanak”ini kirmizi gule ben-
zetir. “Yarab ol ¢cehren ne taze verd-i ahmerdir senin/Gll kizarmis hacletinden lal edib-
dir su seni” (Arslanoglu 1992: 68, Divan, 72 nolu siir); “Kim ylzindir bu cihan badinda
verd-i ahmerim” (Arslanoglu 1992: 90, Divan, 126. siir); “Senin yizin gil-i hamraya
benzer” (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 179. siir) “Yanagi bir gil-i hamra senin tek”
(Arslanoglu 1992: 101, Divan, 87. siir); “Yanagi hemcl verd-i ahmeridir” (Arslanoglu
1992: 126, Divan, 207. siir) Hatayl'nin génlu, 104. siirde, gil baginda acan (ariz) “verd-
i ahmer”dir. (Arslanoglu 1992: 81) Bulbul gibi askla feryat etmektedir.

Ozetlememiz gerekirse, Sah Hatayinin pir anlayisi, “vahdet-i viicud” dusiincesi
icerisinde ortaya konan bir pir anlayisidir. O, ilk sidurun, nur-1 Muhammedi oldugunu
kabul eder. ikinci varlik (mevcud) olan Haydar ise Nur- Muhammedi'den ortaya cikar,
onun kudret ve kemale ermis halidir. Bu fikriyle Hatayf, Haydar'in, nur-1 Muhammedi'nin
kudret ve kemale ermesi fikriyle Ibn Arabi'den ve Ortodoks tasavvuftan ayrilir. Daha acik
sdylemek gerekirse Hatayi, “Haydar”1 Islam filozoflarinin “faal akl"1 yerine koyar. Bu an-
lamda Haydar, pak bir cevherdir. Tektir; ama potansiyel olarak ¢okluktur.

insan ve ggcleri anlayisinda Islam distincesindeki genel insan anlayisini tekrarlamak-
ta, Farabi ve Ibn Arabi’nin kalbi yerine gonli koymakta, “Sah Haydar”in veya “pak cev-
her”in gonil aynasinda zuhur ettigini disinmektedir. Onun zuhurunu, sevgiliye benzet-
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mekte, sevgilinin sembollni kirmizi gil olarak belirtmekte, aralarindaki iliskiye “ask”
demektedir. Boylece Sah Haydar, 6teki adiyla Sah Ali, bir taraftan varolusun ilkesi, var
olusun kendisi, 6te taraftan Sah Hatayi'nin génil aynasina ariz olan sevgilidir. O, bir ta-
raftan alem, bir taraftan gonil aynasinda zuhur eder, varhigi aydinlatir. Bu zuhur, Hata-
yi'ye, insanin nereden geldiginin, nereye gittiginin bilgisini kazandirir. Bu agidan Sah Ali
veya Sah Haydar ile Hatayl arasinda, tasavvufun kavramlariyla “feyz, ilham” kurulur, fel-
sefenin kavramiyla “birlesmek (ittisal)” gerceklesir. Alinan bu feyz, ilham veya ittisal, Ha-
tayi'yi “ehli nazar” veya kendi kavramiyla “pir” yapar.

[1I. HATAYT'NIN “SULTAN-I ALEM” FIKRI VEYA “SAH” ANLAYISI

Hatayl bir siirinde kendisini, hem pir, hem sultan-1 adlem oldugunu ifade eder. “Me-
nem hem pir-i hem sultan-1 lem” (Arslanoglu 1992: 84, 85, Divan, 112. nolu siir) Ha-
tayi, siirlerinde, devlet baskani, yonetici anlaminda sadece “sultan” kavramini kullanmaz.
Sultan yaninda, Turkce, Farsca ve Arapca diger kavramlari da kullanir. Sézgelimi Hatayi
bir siirinde, “devlet kusu tacinin baglarda” oldugunu sdylemekte, bir siirinde sahin sade-
ce dlnya sultani degil, dDunya ile birlikte ahiret'in (ukba) “padisah”1 oldugunu belirtmek-
tedir. Sah kullarinin Umidgéahi/Diinya ile ukba padisahi/Bicare Hatayi'nin padisahi/Allah u
Muhammed 0 Ali'dir (Arslanoglu 1992: 166), Dehnamede, U¢lncl dizedeki “padisahi”
yerine, “penahi” konmustur.

Hatayf, sultan, padisah kavramlarindan baska 6zellikle taraftarlarini etkilemeye yone-
lik siirlerinde, “server” ve “rehber” kavramlarini kullanir. Hatayl, ayrica siirlerinde ken-
disi icin ideal olarak sectidi, tarihsel sultanlarin isimlerini anar. Sézgelimi, Feridun, His-
rev, Cemsid, Zihhak, Riistem-i Zal, Iskender isimleri, bu tir isimlerdir.

Hatayfi, bir siirinde, génliinde “enelhak™ sirrinin oldugunu, mutlak hakki soyledigini
belirterek siyaset anlayisinin, sultanlik alametinin “mutluluk taci (tac-1 saadet)” oldugunu
belirtir, dini agidan Uc ideal yodneticinin isimlerini sayar. Bu isimler, Stleyman, Muham-
med ve Ali'dir. Hatayi, Muhammed'in nurundan, Ali'nin sirrindan oldugunu belirtir. Bu
anlamda Hatayi kendisini, siirde mecazi-felsefi anlamda “hakikat denizindeki cevher” ola-
rak tanimlar. “Hakikat bahri icre gevherem men” (Arslanoglu 1992: 95, Divan, 137. si-
ir) Hakikat denizi ise Ali'dir. “Ali bahr-i hakikattir yakin bil/Hayat-1 cavidani muteberdir”
(Arslanoglu 1992: 118, Divan, 192. siir). Siire gére Hatayi, sahin (Ali) eksikli kuludur
ve kemteridir. Boylece Hatayi siirinde, kKendi 6rnegi olan tarihsel yonetici fikrinden,
varolusun ilkesi olan bir yonetici fikrine gecer. Baska bir deyisle Hatayl, “ideal tarihsel
yonetici olan Ali” fikrinden, alemin yoneticisi olan “ideal evrensel yonetici Ali” fikrine ge-
cer ve bu fikrini, yani evrensel yonetici Ali distncesini, Ali'nin evren yonetimini, Orto-
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doks inanistaki Allah'in melekle, Islam filozoflarinda, s6z gelimi Farabi'ye gore faal akil-
la gerceklestirdigi, “alemin yaratici ve yoneticiligi” fiiline benzetir. S6zgelimi bu husus
265. siirde acikca islenmistir. Siire gore Hatayl, kendisi, Huseynl mezhebtir, yani Hi-
seyn’in yolunda gitmektedir ve “sah”in kuludur. Siirdeki “Sahin kulu” nitelemesi, alemin
yonetimi bakimindan, yoneticinin kulu yani “Allah’in kulu” anlamina gelmektedir. Bu ba-
kimdan Hatayi'ye gére ¢zneyi “Allah’in kullugu"na baglayan bag, “sah” kavrami, 6zneyi
saha baglayan bag ise Hatayi'nin dergahidir. Iste devlet yoneticisi (padisah), Hatayi'ye go-
re, ancak onun dergahina kul olmakla mimkindir. “Men Hiseyni mezhebem sahin ku-
Ii/Yani kim ma'nidir Allah’in kul/Ey Hatayl padisah olmaz Kkisi/Olmayinca isbu dergéhin
kuli. (Arslanoglu 1992: 155, Divan, 265. siir).

Hatayi'nin akil yuritmesinde temel olan ve bag gorevi Ustlenen kavram, agikca gordl-
mektedir ki “sah” kavramidir. Sah, anlasildigi kadariyla Hatayi'nin siirlerinde “kamil ve
kudretli yénetici” anlamina gelmekte, Hatayi'nin siirlerinde yer alan kavramlariyla sdyle-
memiz gerekirse “Menem hem pir Ui hem sultan-1 dlem” (Arslanoglu 1992: 84, Divan,
112 nolu siir) dizesinde “sultan”, “OI sehinsah-I cihansin kim kul olub kapuna” (Arslanog-
lu 1992: 77, Divan, 95 nolu siir) dizesinde “sehingah” ve ayrica “padisah” kavramlariy-
la anlamdas olmaktadir. “Sultan-1 dlem”, “sehingah-1 cihan” ve “padisah-1 cihan” anlamin-
daki sah kavramini Hatayi, sonuncu siirde gérildigi gibi hem Allah hem Ali i¢in kullan-
mistir, bu anlamda sahi, daha sonra kendisi icin kullanacaktir. Tasavvuf felsefesi agisin-
dan ise Ali, Allah'in yonetici niteliginin zuhur ettigi yer (mazhar) olmaktadir. Bu anlam-
da, bir bagka siirinde Hatayf, Ali'nin Allah'in mazhari oldugunu, Ali'nin kibir ve leynden
beri oldugunu belirtir ve kendisine geger. Yani Hatayi, Bizans'in “kayser”i ile TUrk'in
“hakan"ni, * Bu Hatayi kayser-i hakan-U cem/Kanberinin kanberidir ya Ali” (Arslanoglu
1992: 155, Divan, 266. siir) kendisinde cem ettigini aciklar. Boylece o, Bizans'in kayse-
rini, Tark'dn hakanini kendisinde cem ederek Huseyin'in yoluna girmekte, hakkini ara-
maktadir. Clnki “Sah”la es anlamli olan bu kavramlar, bildigimiz kadariyla, ayni zaman-
da Osmanli tefekkilr dinyasinin siyasal yoneticisiyle ilgili kavramlardir. Dolayisiyla Hata-
yi'nin Osmanli tefekkir dinyasinin kavramlarini, “sah”la ayni anlamda yorumlamasi, re-
alitede kendisi icin bir hak kaybini giindeme getiriyor gérinmektedir. Hatayi de zaten
kendisini, bu anlamda “Huseyni mezheb” olarak ifade etmektedir. Daha sonralari Anado-
lu'daki taraftarlari, Osmanli-Safevi micadelesinde “Sah’a kili¢ ¢cekilmez” diyecek, hatta
sahip olduklari timar gelirlerinden vazgececeklerdir (Bkz. Ekinci 2002: 123-127).

Hatayi'nin siyaset anlayisi ya da “sultan-1 dlem” fikri icersinde, burada ele almamiz ge-
reken bir baska kavram daha vardir: Hanedan. Acaba Hatayi'ye gore “hanedan”in anla-
mi nedir? Hatayi, Akkoyunlular'a akraba olmasina, bir prens sayiimasina bakilirsa, acaba
Hanedan't Akkoyunlu hanedani i¢in mi kKullanmaktadir?
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Hatayi'nin “Hanedan-1 Ahmed”i

Hemen belirtmemiz gerekir ki Hatayi'nin hanedani, siyasi devlet kurucusu olan bir
hanedan degildir. Hatayi'nin hanedani, dini-siyasi bir hanedandir. Daha dogrusu Hatayf,
hanedan kavramini, “hanedan-1 Ahmed” seklinde, “Ehli Beyt” icin kullanir. Siire gére Ha-
tayi, Ehl-i Beyt'in kélesidir (gulam). Baska bir deyisle onun, hanedani, Hz. Peygamber’in
ailesine dayanir. O sdyle demektedir: “Menem ki can u dilden Hayderiyem/Habib-i Zllce-
lalin ¢akeriyem/Gulam-1 hanedan-1 Ahmedem hem’” (Arslanoglu 1992: 83, Divan, 111
numarali siir).

Hatayl'nin, siirinde “Haydar” kavramini iki anlamda kullandigi aciktir. Birinci Haydar
Hz. Ali"dir, ikinci Haydar, babasi Haydar'dir. Clinkl Hatayi, 258. siirde (Arslanoglu 1992:
147) Kendisini “perver”, “rehber”, “ferzendi”, “Hatayi” ve “Kanber” kavramlariyla nite-
ler. Siire gore o, ask pirinin perveri, ehli fazlin rehberi, hanedanin ferzendi, mevalinin Ha-
tayf'si, Ali'nin kanberidir. 270. siirde (Arslanoglu 1992: 155), “mevali mezhebtir ve yo-
lu Ali yoludur. Hatta Ali, Hatayi'nin ihtiyacidir, zikridir, nazargahidir. Ali, kudretin “kaf™1,
Allah’in sirridir. Bu vasif ve disunceleriyle Hatayl, kendisi “anka kusu™ gibi, varliksiz, be-
densiz (bi-viicud) bir haldedir. Hacetim zikrim nazargahim Ali/Oldi anka tek Hatayf bi-vii-
cud/Kaf-1 kudret sirr-1 Allah'im Ali (Arslanoglu 1992: 155, Divan, 270. siir) Bu niteleme-
yi Hatayi, hatirlanacagi gibi yukarida, olusun ilkesi olan “gevher-i pak” i¢in yapmisti.

Hatayi, “hanedan”in, yani ehl-i beyt imamlarinin, isimlerine pek ¢ok siirinde yer ve-
rir. O nedenle yazimizin uzamamasi i¢in her siiri teker teker ele almak yerine, siirlerde-
ki hanedan isimlerine ve onlarin niteliklerine isaret etmemiz yeterli olacaktir, diye disu-
niyoruz. Tekrar etmek gerekirse Hatayi'nin hanedani, yukarida gectigi gibi, Ahmed’le
baslar. Yani “hanedan-1 Ahmed”dir. Ahmed, Zlcelal'in habibidir. Hatayi de onun “cake-
ri"dir. 49. siire gore (Arslanoglu 1992: 56) Ahmed’in diger adi Muhammed Mustafa'dir.
Olusa gegen cevherdir (kan-1 gevher). Gunahkarlara sefaat eden Hak'tan gelmistir. Cihan
ehlinin évinctdur (fahr). (Arslanoglu 1992: 59, Divan, 54. siir) Islam onun dinidir (Ars-
lanoglu 1992: 60, Divan, 55. siir) Hatice'nin mahremi, Hayrunnisa Fatima'nin babasidir.
(Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir). BUtln enbiyalarin gizidesidir (Arslanoglu
1992: 114, Divan, 185. siir).

1. Sah Ali

Hanedan'in birinci ismi Ali'dir. Hatayi, Ali'nin kanberidir. Bir diger adi, Haydar'dir.
Eline zulfikar1 almig, din agkina bagini koymustur. (Arslanoglu 1992: 59, Divan, 54. si-
ir) Aliyytlmiirteza'dir. Alemlerin sahidir, velayet sahi, hidayet sirri, evliya sirridir (Arsla-
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noglu 1992: 60, Divan, 55. siir). Iki alem penahi, sah ve server, sahibi fazl-1 velayet, si'r-
i Haydar, zati bi-misal Hakk'a mazhar olandir. Secaatin kaynagidir. Hism ile hitkmeyler.
“Kun fe-kén” onun elinde bir elmadir. Fazl, ihsan, muiruvvet, sehavat sahibi ve Kur'an'in
manasidir. Mucizatini géren Sam, Rum ve Berber halki hilkmiine ram olmustur. Bab-i
Hayberi koparip kaldirandir. Dogu (sark) ve Bati (garb), ars ve kirsi ona musahhar ol-
mustur. Uc yiiz memleketten sonra Selman’l imtihan etmis, eline taze gl vermistir. Di-
nin kutbu, kiblesi, miract ve minberidir. “Lahmike lahmi” simgesinin aciklamasidir. (Ars-
lanoglu 1992: 62, Divan, 60. siir) Mustafa'nin tecelli kandili (sem’), Al-i Aba'nin serveri,
emirilmuminin, si'r-i Huda'dir. Duldle biner, zUfikari eline alir (180. siir). Sah-1 merdan-
dir, havz-1 Kevser onundur, Aliyyd'l-Murteza'dir. (Arslanoglu 1992: 115, Divan, 185. si-
ir). Necef deryasi cevheridir, meshur olan esyadaki iki nurun biridir, biri Muhammed'dir.
Var olanlar iki alem, onun hikmine fermandir. Muhammed'in miraca urug ettigi anda,
Muhammed'in goérdigu Hak dergahi arslan Ali'dir. Hatayi kélesidir, Ali gonil tahtina sul-
tan, sah-1 merdan, Yezdan, sure-i rahman, umman, sah-1 Horasan, irfan, derde derman,
sehinsah ki devran eden Ali'dir (Arslanoglu 1992: 124, Divan, 203. siir).

Gokle yeri kudretle yaratan, melekler, adem, dev ile peri, cihanin serveri, nebiler igin-
de bihteri Ali'dir. Huda ile hemdem olan, sirinda Muhammed'le mahrem olan, zuhur-1 si-
fat &dem olan, hem evvel hem ahirde hatem olan Ali'dir. Velayet sirrini zuhur eyleyen, su
alem gunahlarini gafur eyleyen, peygamberler icre umur eyleyen Ali'dir. Cebrail perisini
bulan, sifati hay'ul-beser olan Ali'dir. Taha ve Yasin onun sanina gelen, el-Kehf delil-i bur-
han olan Ali'dir. islam kapisini dleme acan, 4dem degil hiida denen, Meryem ogluna mu-
cizeler veren Adem ogluna mujdeler (besaret) getiren Ali'dir. Bizi ademden vicuda geti-
ren, Beyti'l-Harem'i sereflendiren, velayet makami ve kerem mekani olan Ali'dir. Hak idi
sz olup yere inen, cihan halkina 6ziinii gosteren, bu dlemlere sefaat eyleyen Ali'dir. Is-
mi Ali'dir 6zU girdigar, yer ve gok onun soziyle karar kilar. Sifati “Elif” “lam” ve “yasin”
“veli”, la-mekan onun menzili, Burak onun mahmilidir. Varhgi (vicud) ebedi (muhalled),
0z0 cavidandir. Kah asikaredir kah gizlidir. Diinya ve Ahiret'te sultandir. Felekler onun
icin eyvandir. Adem’in kalbi Ustinde tovbe veren odur. Suda bogulmaktan Nuh'u ¢ekip
Kurtaran odur. Eyylb'e sifa gdsterendir. Yunus'u baliktan kurtaran, Mesih’e diriltme
(canfeza) yetirendir. Oz diri (hayy) ve baki olandir. Stindiis adli Burak’i olandir. (Arsla-
noglu 1992: 151-154, Miseddes; Rubailer, 261-270)

42 numarali siire (Arslanoglu 1992: 53) gore ise Sah Ali, Hatayi'yi serkes ve hayran
eyleyen, rusvay edip cihana salan, ctimle cihani musahhar eyleyen, Yezid kavmini Misli-
man eyleyen, Hasan ile Hiseyni Kerbela'da Yezid eliyle kurban eyleyen, Yusuf'u komsu
belasindan ¢ikaran ve Misir tahtina sultan eyleyen kimsedir.

142 Tirk Kulturt ve Hacr Bektas Veli / 2009-49




Sah Ismail Hatayi'nin “Pir i Sultan-1 Alem” Fikri ve “Kizil Ta¢” Simgesi

2. Imam Hasan

Hatayi'nin génli Hasan sehrinde mesken tutmustur. Ask mulkinin dogru yaridir, onun
guzelligine Yusuf kole (caker) olmustur. (Arslanoglu 1992: 56, Divan, 49. siir) Hulk-i
azimdir. (Arslanoglu 1992: 60, Divan, 55. siir) Hatayi'nin miridir (Arslanoglu 1992: 112,
Divan, 180. siir). Alem ve seriatin sahidir. (Arslanoglu 1992: 114, Divan, 185. siir).

3. Imam Hseyin

Hatayf, Huseyn'in kemteridir. Hiseyn-i Kerbela, sah-1 manadir, onu inkar edenler ka-
fir olur (Arslanoglu 1992: 56, Divan, 49. siir). Kismetten alnina 6lim yazisi yazilmis,
hikmet yazisina bakmig gonliine tzintl degil safa gelmistir (Arslanoglu 992: 59, Divan,
54. siir). Huseyn-i Kerbela ve zahm-1 semsiredir (Arslanoglu 1992: 60, Divan, 55. siir).
Hatayi'nin sahidir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir). Sah Hiseyin'dir ve Kerbela
sehididir (Arslanoglu 1992: 114, Divan, 185. siir).

4.lmam Zeynelabidin

Hatayi, Zeynelabidin'inin muhibbidir, siktir. Adini bazen Zeynel Ibad seklinde ifade
eder (Arslanoglu 1992: 56, Divan, 49. siir). Zeynelabidin, haktan daru’s-sifa gelmistir ki
her gozu gérmeyen (a'ma) bu sifa yurduna gitmis gozine sifa bulmustur (Arslanoglu
1992: 59, Divan, 54. siir). Derde devadir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir).
Emirdir, mir-i muhsindir. Al-i Ab&'dir (Arslanoglu 1992: 114, Divan, 185. siir).

5. Muhammed Bakir

Muhammed Bakirin hak-i deriyesidir. Mevaliler imamidir. (Arslanoglu 1992: 56, Di-
van, 49. siir) Hatayi'nin gozlerinin nurudur. Tarik ehline abid ve acayib vefali gelmistir
(Arslanoglu 1992: 59, Divan, 54. siir). Ayn-1 cevherdir (Arslanoglu 1992:112, Divan,
180. siir).

6. Cafer Sadik

Cafer Sadik, sirat-1 mistakimdir, onun methedilmesi gonillere safa verir (Arslanoglu
1992:59, Divan, 54. siir). Imamdir, pigtivadir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir).

7. Imam Musa Kazim

Her gln Tanrr'nin emrine mesguldlr, onun igin Kalanlara lituf ve bagis gelir (Arsla-
noglu 1992: 59, Divan, 54. siir). Imam-1 serverdir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180.
siir).
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8. Imam Ali Riza

Daima emrine razi, dini gin Hakk'a yoneliste riyasiz gelmistir (Arslanoglu 1992:
59, Divan, 54. siir). Sultandir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir).

9. Imam Muhammed Taki

Taki, Hatayi'nin tacidir. Hos gonullidur, melekler arz ve semadan ona ¢okca merha-
baya gelir. (Arslanoglu 1992: 59, Divan, 54. siir) Sultan-1 alemdir (Arslanoglu 1992: 60,
Divan, 55. siir). Nakd-i evliyadir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir). Sahtir (Ars-
lanoglu 1992: 114, Divan, 185. siir).

10. Imam Ali Naki

Ali Naki, nur-1 aynidir. Din Ustte muhkemdir (Arslanoglu 1992: 60, Divan, 55. siir).
Nakd-i evliyadir (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. siir). Sahtir. (Arslanoglu 1992:
114, Divan, 185.siir).

11. Imam Hasan Askeri

Hasan Asker{'yi candan sevenler Hakk'a vasil olurlar (Arslanoglu 1992: 59, Divan,
54, siir). Sahip likadir (Arslanoglu 1992: 60, Divan, 55. . Hatayi, Askeri'nin haki payine
eyvallah der. Ciinku gozlerine strer (Arslanoglu 1992: 112, Divan, 180. Sahtir. Sahib-
i sirr-1 bekadir (Arslanoglu 1992: 114, Divan, 185. siir).

12.Imam Muhammed Mehdi

Mehdi, sahib-i zamandir, sirr-1 evliyadir, tarik-i din-i Isldm’in rehntmasidir. (Arsla-
noglu 1992: 59, Divan, 54. siir) Mehdi-i hadidir, dinin esadidir. (Arslanoglu 1992: 60,
Divan, 55. siir) Imamdir. Hiiccettir. Sahib-i zamandir ve rehniimadir. Yedi iklime hiikm-
i ferman olmustur. Hatayl ezelden yoluna can bas feda etmistir. (Arslanoglu 1992: 114,
Divan, 185. siir) Emrine mutidir, ferman beridir. (Arslanoglu 1992: 83, 84, Divan, 111.
siir) Hatayl bu hélini, 258. siirde “velayet leskeri” olarak ifade eder (Arslanoglu 1992:
149, Divan).

“Allah-Muhammed-Ali” Ugliisti ya da Ali'nin Evrensel Sahligi

Ozetlersek Hatayi'nin hanedani, Akkoyunlular'a ulasan nesebinden dolayi Akkoyunlu
hanedani degildir. Bunun aksine Hatayi'nin hanedani, Islam peygamberi Hz.Muham-
med’in Ehl-i Beytinin hanedanidir. Hatayt, bu hanedanin “on iki imam” oldugunu soyler.
Siirlerinde, Imam Ali haric, digerlerini bir cimleyle gecistirir. Onun on iki imam inangli si-

144 Tirk Kulturt ve Hacr Bektas Veli / 2009-49




Sah Ismail Hatayi'nin “Pir i Sultan-1 Alem” Fikri ve “Kizil Ta¢” Simgesi

yaset teorisinin temeli, imam Ali {izerinedir. Hatayi'nin Imam Ali'yle ilgili diistincelerini
belirttigi siirlerine baktigimizda, onun imam Ali disiincesini lice ayirabiliriz. Olusun ilke-
si, kaynagi, menba-1 olan Imam Ali ki o, “gevher-i pak”tir. Bu cevher, Muhammed Mus-
tafa’nin nurundan, nurun kemale ermesiyle ortaya ¢ikar ve sirekli zuhur halinde olan
cevherdir. Dolayistyla bu anlamda siirlerinde s6z ettigi Imam Ali, bazilarinca, “Imam Ali'yi
Tanri yaptigi” gibi “yanhs” olarak degerlendirilmektedir. Oysa Hatayi, bu anlamda bazen
tek “Ali” ismini kullanirken bazen “Allah-Muhammed-Ali" Uglisinid kullanmakta, s6zinl
ettigimiz kemale ermis cevherden, filozoflarin kavramiyla “faal akil"dan s6z etmektedir.
Netlestirmek gerekirse, kemal ve kudret sahibi olan “pak cevher”, Allah’in ve nur-1 Mu-
hammed'in tesirini tagiyorsa da gercekte Sah Ali'dir. Bu anlamda pak cevher, Allah-Mu-
hammed-Ali UclUsudlr. “Hem mu'tekifin génilde fikri/Hem sofilerin dilinde stkri/Hem
gazilerin gazada zikri/Allah u Muhammed G Ali'dir (Arslanoglu 1992: 166, Dehname).

Hatayi'nin “Allah-Muhammed-Ali” ti¢liist, vahdet-i viicud teorisyeni Ibn Arabi'nin, “Al-
lah-Kulli Akil-Ilk Akil ve Nefs” (cliistine benzetilebilir. Arabi'nin Killi akli, Nur-1 Muham-
medi'dir. O bunu, “Imam-1 Miibin”, “Levh-i Mahfuz” olarak da ifade eder. Onun, mekani
arstir. 11k akil ve nefsin mekani ise kiirstdur. [bn Arabi insandan séz ettiginde akli nefse
verir ve nefsin yanina ruhu koyar. Ibn Arabi’ye gore onlarin insandaki yeri kalbdir. Ars
ve Kiirst, Kuran'in kavramlaridir. Hatayi, Ibn Arabi'nin nefis kavramini Kaldirir. Kemal
sifatina sahip Haydar yapar. Bu degisim, Hatayt acisindan anlasilabilir bir seydir. Cunku
onun talibinin somut dismani vardir. Yani disman, muridin icinde degil, disindadir. Ta-
libin diigmani talibin kendisi (nefs) degil, “havaric tir, “Yezid"dir. Arsa, Muhammedi nur
ile Imam Ali'nin birlikteligini ifade eden “gevher”i koyar. Ortodoks mutasavviflar, nur-i
Muhammedi'yi veya ruh-1 Muhammedi'yi rilyada veya gonul aynasinda goérup ulasirlarken
Hatayi ayni yontemle, s6zinl ettigimiz “gevher”e, yani Sah Ali'ye ulasir. Yine her iki
grupta da her iki nur ya da ruh, esyada tasarrufta bulunur. Yani yoneticidir. Ister Ibn
Arabi'nin veya Ortodoks tasavvufun nur-1 Muhammedi'si ve Mutmain Nefsi olsun, ister
Hatayi'nin kemal sifatina sahip Imam Ali’si olsun, her iKisi de, Islam filozoflarinin (felasi-
fe) faal akli anlamina gelmektedir. Faal akil ise tekrar etmemiz gerekirse, s6z gelimi Fa-
rabi’ye gore Cebrail'dir. Ay alti dinyanin “olus”unu ve “idare”sini gerceklestirmektedir.

Hatayi'ye gore Imam Ali, Allah’in, yani Allah'in isimlerinin aynasidir. Hak onda zuhur
etmektedir. Iste bu fikrinden dolayi, Hatayi'nin, Ali'yi Tanrilastirdigji iddia edilmektedir.
Hatta Osmanli entelektiel cevrelerinin Hatayi taraftarlarina yonelik temel suglamalari, bu
yondedir. Halbuki Ortodoks tasavvufta yani Gazali, Ion Arabi ve Imam Rabbani olarak bi-
linen Sirhindi'de, “alem” ve “insan”, Hatayi'nin kabul ettigi sekilde, Hakk'in esma ve si-
fatlarinin aynasidir. Hak, alemde ve insanda, isim ve sifatlariyla zuhur veya tecelli etmek-
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tedir. Bu anlamda, alem insan-1 kebir iken insan alem-i sagirdir. Bu disuncelerine rag-
men onlar, Hatayi'ye benzer bir su¢lamaya muhatap olmamiglardir.

Hatayi'nin imam Ali degerlendirmesinin tictincti yoni, tarihsel yonudur. Eline Ziilfikar
alan, Duldil'e binen, Hayber Kkapisini acan, Haricilerle savasan, Yezid ve taraftarlarini
Miisliiman eden bir Imam Ali, tarihsel yoni anlatilan Imam Ali'dir.

Imam Ali'nin belirledigimiz ti¢c yoniine baktigimizda sunu séyleyebiliriz ki her (¢ yoniin
ortak niteligi “yoneticilik”, yani “sahlik"tir. Yoneticiligi, buradaki karsiligi ile “sahlik™1, in-
san soz konusu oldugunda Ibn Arabi ve Ortodoks tasavvuf “halife” kavramiyla, Hatayt
“imam” ve “sah” kavramiyla temellendirir. Ortodoks tasavvuf nur-1 Muhammedi'nin birey-
sel “beden yonetimi”ne, Hatayl Ali'nin “alem sahligi”"na varis olur. Ortodoks tasavvuf ge-
nelde nefs dusmanligi, Hatayi Havaric ve Yezit digmanhgr isler. Ortodoks tasavvuf, devlet
ve alem yoneticiligini genelde sultanlara, ¢zelde Osmanli'ya birakmig géruniyor ise de
bundan tamamen vazgec¢mistir, denilemez. Hatayf ise pir olusuna ilaveten, Ali'nin ve on iki
imamin yoneticiligini (sah) talep eder. Cinkl imam sayisi on ikidir, sabittir ve onlarin kKim-
ler oldugu bellidir. O halde Hatayl, “sah” veya 6teki kavramlariyla “sultan”, “sehinsah”,
“padisah” olabilir, olmayi talep edebilirdi. Ornegi de vardi. Onun érnegi, imam Huseyin'dir.
CUnku Haseyin, imamdi ve sahligi talep etmis ve sahlik icin eyleme ge¢misti. “Men Hisey-
ni mezhebem sahin Kuli/ Yani kim ma'nidir Allah’in kul/Ey Hatayf padisah olmaz Kisi/Ol-
mayinca isbu dergahin Kuli (Arslanoglu 1992: 155, Divan, 265. siir).

Imam Huseyin'e ilaveten Hatayi, beklenen Mehdi olabilirdi, oldugunu iddia edebilirdi.
Ancak bir sorunu vardi. imam Hiseyin ve imam Mehdi, mevali, yani buradaki anlamiyla
Tark degildi. Halbuki Cafer? distnuste, sahlik “irsi” idi. O halde Hatayi'nin, ehli beyt ile
arasinda nasil bir bag olabilirdi?

Ali'nin Evrensel Y6neticilik (Sah) Nisant ve Hatayi'nin Ali'ye Veraseti

Hatayt, Imam Ali'yi evrensel bir yonetici olarak diisinmektedir. Evrensel yonetici, Fa-
rabi'de, olus s6z konusu oldugunda “faal akil”, devlet (medine) s6z konusu oldugunda
“reis"tir, Reis, faal akilla birlesme (ittisal) niteligine sahiptir, faal akildan faal aklin meta-
fizik bilgisini elde eder. Hatayi, Imam Ali'nin evrensel yonetici olusunu, Ol sehinsah-1 ci-
han” kavramiyla ifade eder, dlemdeki “sahlarin sahi” demektir. Sahlarin sahinin yizin-
de, “nur-1 ilaht zuhur” etmistir. Dolayisiyla onun kapisina kul olmak, kanberinin hizmeti-
ni yerine getirmek icin Kayser i Cemd ona kole (gulam) olmaktadirlar. “Ey cemalinde se-
nin nur-1 llahidir tamam/0l sifatin zikridir fikrim hemise subh u sam/Ol sehinsah-1 cihan-
sin kim Kul olub kapuna/Kanberi'nin hizmetiyctin Kayser-lu Cemd’dir gulam” (Arslanoglu
1992: 77, Divan, 95 numarali siir).
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Nasihatname'de Hatayl, “sahin nisani”ni soru olarak sorar ve cevabini metafizik ve fi-
zikle ilgili yoneticilik olarak verir. Bu tur yoneticilik, filozoflardaki faal aklin yoneticiligi-
dir. “Nedir s6yle bana gsahin nisan/Eger mimin isen sen sahi tani/Kimin eliyle cegzintr
felekler/Ona secde ider gokte melekler/Mirivvet kerem lutf-i sahavet/Nigani sahin ey
ehl-i saadet” (Arslanoglu 1992: 245, Nasihatname). Bu anlamda sdyledidi saha ait nite-
liklerden birisi, yedinci felek kapicisinin onu “Arslan” seklinde gérmesidir. Bu niteligiyle
0, elit tabakayi ve siradan insanlari yaratandir. Hatayi, burada bir uyarma yapar ve bu
sbzine “kistah” denilmemesini ister. Yani o, bununla Tanri oldugunu kastetmemekte,
aksine onun varligin ilkesi, menba-1 oldugunu, Kulli varlik oldugunu kastetmektedir. Bu
anlamda sah, “nur-1 Huda cerag-1 alem”dir. “Allah yolu senin yolundur/Hak gérdi seni
be-sekli aslan/Yedinci felekde seni derban/Sensin yaradan bu hés u ami/Kiistah dimen da-
hi kelami/Ey nur-1 Huda gerag-1 alem/Koyma meni zulmet icre kalam” (Arslanoglu 1992:
164, Dehname).

Arslan Formu, Anadolu tasavvuf distncesi agisindan, 6zellikle Uzerinde durulmasi ge-
rekmektedir. Cinki Hatayi, bu formun &zellikle Tlrkler (mevali) icin mesaj tasidigina
inanmakta ve taraftarlarina anlatmaktadir. “Nebi miraca ¢ihdl kim gérdi/Makam-1 min-
tehada kime irdi/Yol Ustiinde duran aslani gordi/Cihardi ylzigini ona virdi/Didi ki aramuz-
da bu nisana/Bu sézime mevaliler inana” (Arslanoglu 1992: 244, 246, Nasihatname).

Acikca Hatayi, Islam Peygamberi’nin miraca ¢iktiginda goérdigi, makam-1 minteha-
da erdigi kimsenin “yol Ustlnde gérdigu arslan” oldugunu anladigini, onu bildigini soy-
ler. O arslan, bilindigi gibi Ali'dir. Arslanla Ali arasindaki bag, siirde belirtildigi gibi “yu-
zUK"tur. Siirdeki karsiligi ile “nisan”dir. Fakat burada, Turk tasavvuf ve siyaset distnce-
si agisindan verilen mesaj, bu olayin Turkler (mevaliler) icin vuku bulmast, nisanin Turk-
ler’in (mevaliler) inanmasi igin verilmesi, olayin Turkler'in (mevaliler) inanmasi icin anla-
tilmasidir. Baska bir deyisle Ali gérinuste, peygambere varis olmustur, gercekte o, “ve-
layet sehrinin kadri"dir, “hakikat bahrinin dirri"dir. O gun icin Ali'nin varisi, Hatayi'dir.
Daha acik sdylemek gerekirse bu yorum, imametin, “nas ve tayin”le olmasi gerektigi “Ca-
ferl” distnustn Turk/Mevali agisindan yorumlanmasi ve Hatayi'nin sahligina, hakki veril-
meyen yonetici oldugu iddiasina, dinden delil (nass) bulma yorumudur. Bu acidan bakil-
diginda Hatayi, hem bilgi denizindeki inciye, hem velayet sehri yoneticiliginin glctne sa-
hip oldugu iddiasini seslendirmektedir. Yani o, on iki imamin bilgisine sahip ve sahligina
taliptir. Turkler (mevali) bdyle inanmali, bdyle kabul etmelidirler. Bunun delili de mirag-
taki yUzuktir. 49 numaral siirde Hatayi, “Sahin eviadina ikrar idenler/ Ahiler gaziler ab-
dallar oldr” (Arslanoglu 1992: 56, Divan) dedigine, bugln yapilan ahilik ve abdallik Uze-
rindeki calismalara bakilirsa, Turk tasavvuf ve ahilik muhitinin o gtn i¢in, Hatayi'nin ses-
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lendirdigi “sahlik nisani”na inanmis olduklarini sdylemek, sanirim yanlis olmayacaktir.

Ali'nin evrensel yoneticiliginin ikinci gdstergesi (nisan) icin Hatayi'nin gosterdigi delil,
Kur’an ayetleridir. S6z gelimi bu anlamda Hatayf, Ali'nin ayette, “saki-i mutlak” olarak
nitelendirildigini belirtir. “Hel eta"da Hak sana ¢lin saki-i mutlak didi/Ab-1 kevserden se-
nin destindedir yakut u cam/Ol Ali’sen kim hamu peygambere sensen sefi’/Climle bu Um-
mid ilen kapuna geliir hds u 4m” (Arslanoglu 1992: 77, Divan, 95 numarali siir).

Hatayi'nin Caferiligi ve Ttrk Mevali Imaninin Sartlari

Yukarida bir vesileyle belirttigimiz gibi Hatayi, “Ezelden Caferiyem Caferiyem” (Ars-
lanoglu 1992: 83, Divan, 111. siir) “Bu Hatayi yar ilen “kalu bela”"da kildi ah™ (Arslanog-
lu 1992: 148, Divan, 257. siir) dizelerinde oldugu gibi ezelden “Caferi”, bugin Hatayi
ve sahin askeri (lesker) oldugunu séylemektedir. (Arslanoglu 1992: 84, Divan, 111. si-
ir) 170. siirde (Arslanoglu 1992: 108) bir zahidin, “Nicin ona (Sah) génul verdin?” so-
rusuna, “Yizunu gérduginde ihtiyarinin elinden gittigi” seklinde cevap verir. Yani sebep
asktir. 129. siirde (Arslanoglu 1992: 90, Divan) “Cemélini géreli can buldim ey can/Yi-
zini nur-i iman buldum ey can” seklinde belirttigine gore sevgilinin yizinu goreli can bul-
mustur. Cinkd sevgilisi kendisi candir, yizi iman nurudur. Askint, 136. siirde “ezelde
ikrar ettigini, ondan baska bir yar istemedigini, teninde ondan baska bir can istemedigi-
ni, yaninda o varken yaninda baska bir can arzu etmedigini belirtir (Arslanoglu 1992: 94,
Divan).

Hatayf, sevgilisi saha askla baglanmakla kalmaz, dlismanlara gérinmesini, onlarin da
saha inanmalarini arzu eder. Bu anlamda 138. siirde, sevgili dedigi o nur-1 llahi'nin yi-
zUn{, karsi ¢ikan diismanlara gostermesini, onlarin da iman getirmelerini ister. “Zahid-i
glmrahe goster ylzin ey nur-l ilah/Ta kim ol kafir getiirsiin Hakka iman simdiden”. (Ars-
lanoglu 1992: 95, Divan) Clnku insani Diinya sahi ve sultan yapan, sevgilinin yizinde-
ki nur-1 llahT’yi gérmek ve onu sevmektir. “Dinyada her kim ki yiizin gérdi lem sahi-
dir/Ta yizini gérmisem men dahi sultanem bugin”.(Arslanoglu 1992: 61, Divan, 59. si-
ir) Bu anlamda su beyiti daha nettir; “Seni sevmen diyenler kéafir oldi/Yizini kim sever
iman anindir”. (Arslanoglu 1992: 117, 118, Divan, 191. siir).

Hatayi'nin “zahid” dedigi Caferl olmayan bir mevali nasil Caferi olacaktir? Ne yapma-
sI gerekmekte, neyi kabul etmesi gerekmektedir? 82. siirde Hatayl, imanin sartini asik-
larin génil sarti olarak belirtir (Arslanoglu 1992: 72, Divan). Mislimanlardan (Ehl-i Is-
1am) olmak icin imana hos gelmek gerekmektedir. Imana hos gelmenin birinci sarti,
“can”a hos gelmektir. Su sozleri de bu anlamdadir: “Kimin kim mani icre zati yohdir/C-
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riikdir séztinin blnyadi yohdir/Iman ehli isen ey can velikin/Ki cism-U can-U dilde dutma-
gil kin/Budur sézim sana menden emanet (Arslanoglu 1992: 247, Nasihatname).”

Can yukarida gectigi gibi “sah™tir. O halde imanin birinci sarti, saha hos gelmektir.
Sah ise ilk akla geldigi sekilde Ali, mecazen ve siirde ifade edildigi sekliyle “sultan”a hos
gelmektir. Ehi-i [slamim diyen imane hog gelmek gerek/Asikam dirsen génil sarti budur
agiklarin/Her ne kim canane kilsa cane hos gelmek gerek/Ey dil ol seh katina kendlisi vas-
findan ayit/Kim Kkulin her bir sézi sultane hog gelmek gerek”.(Arslanoglu 1992: 72, Di-
van) Sultan ise anlasildigi gibi Hatayi'dir. Nasihatname'de bunu acikca belirtir. “Eger ta-
lib isen bu remzi bilgil/Bil ol can kim hakikat pirimizdir/Yolunda teslim &z emirimiz-
dir/Egerci katreyi sudan yaratdi/Veli 6z iskini ona yar itdi (Arslanoglu 1992: 246, Di-
van).”

259 numarali siirde (Arslanoglu 1992:149, Divan. Ayrica Bak. 1992: 165, Dehna-
me) ise “Mumine nihad-u asl-u iman”mn, “Allah u Muhammedu Ali'dir.” seklinde Ug isim-
li cevher dlsuncesini, imanin asl kabul eder. Netlestirir isek iman, saht yani yoneticiyi ka-
bale dayalidir. 68. siire gore iman edilen din, Muhammed dinidir; fakat sah olan Ali'dir.
(Arslanoglu 1992: 66, Divan) Oyleyse miimin, Ali'ye yakin olmali, her nereye varirsa “La
feta illa Ali la seyfe illa Zulfikar” lafzini sdylemelidir. Imani askla ve hosgoriyle baslatan
Hatayi, burada kalmaz. Inanani eyleme cagirir. Ik eylemi, anlasilacagi gibi inancin 6ner-
melerini her yerde seslendirmektir. Fakat bu seslendirmenin bir bedeli vardir: Strgin.
Hatayt, yurdundan surdlenleri, erenler yurduna, yanina ¢agirir. Surgun, “ezelden hak di-
yen ehli tarikat”in hep yasaya geldigi bir olgudur. “Erenler menzili Hak menzilidir/Eren-
ler sahib-i irfane gelsiin/Cus itdi Zllfikarim kinda durmaz/Kim inkar ehlidir irfane gel-
stn/Ezelden Hak diyen ehl-i tarikat/O kdndan surilib bu kéne gelsin (Arslanoglu 1992:
104, Divan, 161. siir).”

Hatayt, slrenleri “havari¢” ve “hanedanin dismant” ilan eder. Bdylece o, iman agisin-
dan Uglncl asamaya gecer. Artik Hatayl, bu asamada aski ve hosgoriyl seslendirmez.
Laneti seslendirir. Hanedanin dismani olan havaricin kirilmasi, ¢ldlrulmesi gerektigini
sOyler. Artik o, havaricin gbzuni oyan bir hangerdir. Clnkd onun bir leskeri, Yezid'in yliz
bin leskerine yetmektedir. “Havari¢c hanedanin dismenidir/Zaruretden diyer ki Hayderi-
yem/Huseyniyem Yezid'e lanetim var/Havaric gézlerinin hangeriyem” (Arslanoglu 1992:
83, Divan, 111. siir) “Sahimin génli bilir ol ki ganidir hemise/Minkir oldir ki bu sézleri-
me ikrar dedil/Leskerim gazilerim sofilerim pirlerim/Can ile basi bu yolda mene inkar de-
Jil/Kir yezid ile havarici tiiket kalmaya hi¢/Nise kim Caferf mezhebe talebkar dedil” (Ars-
lanoglu 1992: 76, Divan, 91 numarali siir) “Yezidin leskeri yiz min olursa/Velayed les-

Turk Kulturt ve Haci Bektas Vell / 2009-49 149




Irfan GORKAS

kerinden bir yeterdir/Cihangir gaziler meydane girse/Havaricler ayadida pay-i serdir’
(Arslanoglu 1992: 118, Divan, 192. siir).

[V. HATAYI'NIN MEHDILIK CAGRISI VE TAC-I SAADET/KIZIL TAG SIMGESI

Nevcivan iken pir olan Hatayi, tespitlerimizden anlasildigi kadartiyla siirlerini tasavvufi ve
siyasi bir ¢adri icin kullanir. Yani Hatayi'nin siirlerinde, tasavvufi ve siyasi cagri i¢ icedir.
Sézgelimi, Nasihatname'de sahin nisaninin zuhur vaktinin geldigini anlatir. Taraftarlarina
“Mutlu insanlar (ey ehl-i saadet)” olarak seslenir. Hatayi'ye gére Mehdi Muhammed'in zu-
hur zamani gelmistir. Fakat Mehdi'nin kendisi degil “6zu” zuhur edecektir. Mimin olan,
Mehdi'nin yarin zuhur edecegine inanmalidir. O halde zamanin sahibi olan Mehdi'nin, vela-
yet leskerine sahip olan hanedandan ¢ikmasi yakin olmustur. “Mdrivvet kerem lutf-i saha-
vet/Nisani sahin ey ehl-i saadet/Irisdi vade-i ahd-i Muhammed/Zuhur ide ézin Mehdi Mu-
hammed/Bu on iki imama kil ivallah/Eger mimin isen yaringin Allah/Yakin old! ¢tha sahib-
zamane/Velayet leskeriyle hanedana (Arslanoglu 1992: 245, Nasihatname).”

Hatayi, anlasiimaktadir ki “hanedan” kavramini, birisi ehli beyt, ¢teki Safevi haneda-
ni olmak Uzere iki anlamda kullanir. Mehdi'nin, velayet askerine sahip olan Safevi hane-
danindan ¢z olarak zuhur edecegini belirtir. Hatayl Mehdi'nin zuhuru fikrini séyle strdi-
rir: Mehdi'nin ¢ikabilmesi i¢in diinyanin karismasi, alemin kiifre dismesi gerekmektedir.
Ayrica sahin zulfikar1 oynamali, saha muti olanin emrine varmalidir.

Bunlar Mehdi'nin zuhurunun birer semboludir. Beklenen can, hakikatte pir Hata-
yi'dir. Oyleyse 6z emir, onun yoluna teslim olmaktir (Arslanoglu 1992: 245, 246, Nasi-
hatname). Talip iradeli olur, her isinde varir pirden izin (icazet) alir, dost yoluna uyku-
sunu haram eder, pervane gibi askin atesine yanar. Bunun icin, talip sahi sevmelidir. Ctn-
ki Muhibb-i sah olan mihnette kalmaz. Aydinliga cikar, karanlikta (zulmet) kalmaz. Ta-
libin yapmasi gereken ikinci sey, erenler serveri, sah-1 veli olan Ali'ye baglanmaktir. (Ars-
lanoglu 1992: 246, Nasihatname). Hatayl, daha sonra bu bagliligi, kelam disiplininin kav-
ramiyla “Caferi” olarak isimlendirecektir. 195. siirde ise Hatayi, dizelerini bu sefer talip-
lerinin agzindan su sekilde ifade eder: “Ezelden sah bizim sultanimizdir/Pirimiz, mirsi-
dimiz, hanimizdir/Seha kurban getirdik biz bu cani/Sehin sézi bizim imanimizdir/Hasu-
da yok-dtrdr yalanctya merg/Ki gercek sohbeti burhanimizdir/Sahi Hak deytben girdik
bu yola/Hiseyniyiz bugtin devranimizdir/Biz imam Kullariyiz sadikhane/Sehitlik, gazilik
nisanimizdir/Yolumuz incedir inceden ince/Bu yolda bas veren erkanimizdir/Hatayiyem
mevali sirr-1 Haydar/Sahi Hak bilmeyen dismanimizdir” (Arslanoglu 1992: 120, Divan,
195. siir. Ayrica bkz. 197. siir).
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Nihayet Hatayi, cagrisini ve distncesini sembollestirir. Sahin semboll (nisan), “mut-
luluk taci”dir. “Nisanimdir menin tac-1 saadet/Sileyman eline englsteren men” (Arsla-
noglu 1992: 95, Divan, 137. siir) Tarihgilere gére bu tag, Tac-1 Haydari'dir ve on iki di-
limli ve kizil renkli bir kavuktur.(Muneccimbasi, Tarihsiz: 111/181, 182; Hammer,
1991:1/399; Golpinarl, 1997: VI/789) Hatayi bu taci, bir beytinde “kirmizi ta¢” olarak
adlandirir. Kizil taci “on iki imami bilenler” giyerler. “Ki her kim on iki imami bildi /Ona
kirmizi tac giymek revadir’(Arslanoglu 1992: 115, Divan, 185. siir).

Tarihcilerin anlattiklarina gore, Tac-1 Haydari'nin Kkizil renkli olmasinin, iki muhtemel
nedeni vardir. Birincisi 13, 14. yUzyil Anadolu’daki Turk gé¢menlerin baglarina “kizil
bérk™ almalari, ikincisi Batiniyye'nin “kirmizi elbise (muhammire)” giymeleridir. Golpi-
narli'ya gore Bayramiyye tarikati mensuplari da baslangicta “kizil ta¢” giymisler,
1451°den sonra onlar, siyasi iktidarin uyarisi tzerine kizil taci, ak ¢uhaya ¢evirmislerdi
(Ekinci 2002: 102). Tarihcilerin verdigi muhtemel gerekgcelerden anlasiimaktadir ki Seyh
Haydar, bir Turk kiyafeti olan bork ile inancinin daha énceki mensuplarina ait elbisenin
rengini “tac-1 haydari”de birlestiriyordu. Bu anlamda Tac-1 haydari, aciktir ki “Erdebil
Ocagi mensubu ve saha bagli olanlar” anlamina geliyordu. Sah Hatayf, ocak mensuplari-
nin (gaziler), “kizil” alem, bayrak ve ta¢ giydigini belirtir. Sahlarinin nisani ise “basinda
glnes doguslu (tal'atlu)” ta¢”, “belinde kamer"dir. “Kizil dlem kizil bayrag kizil ta¢/Gi-
Yyince gaziler ol gtin hazerdir/ Nisani ol glines tal'atlu sahin/Basinda tac-U belinde kamer-
di” (Arslanoglu 1992: 118, Divan, 192. siir) Dusuncesi acisindan anlamlandirmak gere-
kirse, glines Sah Ali'yi, ay Sah Hatayi'yi sembolize etmektedir. Bu sembol, Turk Islam ta-
savvufunun hem epistemik hem ontik anlatimini iceren metaforudur.

Osmanli tarihgisi Hoca Sadeddin, Sah Ismail’in siyaset sahnesine ¢ikisinin “tac”la oldu-
gunu soyler. “Basina tac aldi ¢ikdi ol pelid (Sah [smail) (Hoca Saddeddin, 1979: 1V/171).
Hoca Sadeddin, bu kadarla kalmaz. Diger bir dizesinde “/tdi bi- idrak-i Etraki mirid" di-
yerek Sah Ismail'in muritlerini, Osmanli siyasal yonetiminin yaninda yer almayan, Osman-
Il yonetim erkini algilamayanlar anlaminda, “idraksiz Tirkler" olarak niteler. Yazici
(1997: 11/275), bu Turklerin, Samlu, Rumlu, Ustaclu, Tekell, Dulkadir, Avsar ve Kacar
Turk oymaklari oldugunu belirtir. Hoca Sadedddin’in “bi-idrak” nitelemesine mukabil,
Sah Ismail, onlar1 “gaziler” olarak isimlendirir, onlara saygi gosterilmesini ister ve kendi-
sini onlarin rehberi ilan eder. “Adim Ismail ibn-i Hayderiyem/Ali'nin ¢akerinin cakeri-
yem/Huseyni mezhebem men din icinde/Mevali olanin men rehberiyem/Menim gazileri-
me hiirmet eylen/Génil evinde onlarin biriyem/Meni anlardan ayru sanmaniz siz/Velakin
anlarin men serveriyem/Menem hem pir-U hem sultan-1 dlem/Hataylyem sahin bir kem-
teriyem (Arslanoglu 1992: 84, 85, Divan, 112 nolu siir).
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Netice itibariyle Hatayi, gunesin dogusunu sembolize eden basindaki kizil taci, belin-
deki kemeriyle Tlrkmenlere ¢agrida bulunuyor, Ali ibn Ebi Talib’in varisi ve yakinda 6z
olarak Turkler (Mevali) arasinda zuhur edecek Muhammed Mehdi oldugunun propagan-
dasini yapiyor, cihan reisligine (pisva) yurtyordu. “Seh-i Merdan Ali ibn-i Talib/Hatayi nin
ylruttd pisvadir (Arslanoglu 1992: 115, Divan, 185. siir).”

SONUC

Sonug olarak Hatayi'nin “pir U sultan-1 dlem” fikri, ic ice gecen ve birlikte ele alinma-
si gereken iki anlayisini ifade etmektedir. Pir her seyden 6nce bir insandir. Insan olmasi
yonuyle o, varliktir. Varlik felsefesinin temel meselelerinden birisi, olusun ilkesi (arkhe)
meselesidir. Bu manada Hatayi'nin, hem pir, hem sultan-1 alem fikri tek bir ilkeye dayan-
maktadir, diyebiliriz. Ctinki bu ilke, Hatayi'nin kavramiyla, “gevher-i pak™tir. Bu cevhe-
rin 6teki adi, “nur-1 nebi”dir. Nur-1 nebi, olusa gecen cevherdir (kan-1 gevher). Bu cevhe-
rin iki niteligi vardir. ilk niteligi, tim nesnelerin (esya) kaynagi olusudur. Cevherin ikin-
ci niteligi ise, Hakk'in kendisinde gérunir hale geldigi hakikat olmasidir. Bu manada cev-
her, Sah Haydar’'dir. Hatayi, Dehname'de Haydar'in, Hakk'in bin yillik nazari sonucu zu-
hur ettigini, Divan'inda, Muhammed Mustafa cevherinin kemal ve kudretinden ortaya
ciktigini soyler. Hatayi olusun, bir baska ifadesinde “Kinti kenzen” vasfindan bir nizul
oldugunu, varolusun “kiin-fe-kan” ile ikrar edildigini belirtir. Italik verilen her iki kav-
ram Arapca’dir. Birinci kavram olan “Gizli hazine idim.” varolus éncesini, ikinci kavram
olan “Ol ve olur.” ifadesi olusu ifade eder. Iste bu “Ol ve olur.” hakikati, Tanri'nin naza-
ridir. Hatayl, Dehnamede, olusu slrdurir. Buna gére o nur incisi, Tanri'nin nazarindan
kemali alir, icsellestirir, neticede deniz ve kara ortaya cikar. GOk ve yer yaratilir. Gok ve
yerlerin yaratilmasi gorevini yuraten Haydar'dir.

Hatayt, insan turdnun varolusuna da yer verir. Hatayi, Nasihatname'de, insan tiru-
nun “can”inin, “nefes”ten yaratildigini, insanin ten kafesinden varliga ¢ikmadigini séyler.
CUnki ona gore, yukarida gectigi gibi, esyanin asli tek bir cevherdir (gevher), yani pak
cevherin olusa gecmesidir (kan-1 gevher). Olusa gecen bu cevher, hakikatte “Hakk'in zu-
hur yeri (mazhari)"dir. Bdylece Hatayi, insani, llahi nurun ortaya cikis yeri (mazhar) ola-
rak niteler. Ilahi nurun mazhari olarak niteledigi insanin, Hatayi, yiiziine (cemal) ve gon-
line, 6teki adiyla “hayal” giiciine vurgu yapar. Hatayi'ye gore asiklar, cemalden “Allahu
Ekber”i okurlar. Oyle anlagiimaktadir ki [lahf nurun zuhur yeri, Haydar'in ve Hatayi'nin
kendisinin cemalidir, kendi gonuldur, hayal gictdur. Bu nedenle asiklar, Hatayi'nin etra-
finda dénen uydulari (peyk) olmuslar, Anadolu’yu (Rum iklimini) doldurmuglardir.

Hatayi, Nasihatname'de, insanin bir ayna oldugunu ifade eder. Ayna saflastirildigin-
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da, Hatayi'ye gore aynada gorulecek olan, insanin kendi “6z cemali"dir. Ger¢ekte insanin
saflastirdigi, 6z cemalini goérdudu ayna, insanin kendi “hayal aynasi”dir. Daha net ifade
etmek gerekirse Hatayi, “hayal” kavramini iki anlamda kullanir. Birincisi Islam felsefesin-
deki Karsiligi ile insanin i¢ (batin) duyularindan olan hayal giict anlamidir. Hatayf, hayal
gucu kavrami yerine tasavvufun “hayal aynasi” kavramini kullanmayi tercih eder. Bu an-
lamda insanin hayal aynas, insana insandan daha yakindir. Insanin, yiiziinde, séziinde ve
hayal aynasinda gorunecek tek sey, “cevher-i pak™ anlaminda insanin “6zi"dlr. Hatayf,
hayal aynasindaki 6zi, “can iklimi” olarak isimlendirir ve bu iklimin seyredilmesini ister.
Hayal aynasinda seyredilen can iklimi, Hatayi'nin hayal kavramina ytkledigi ikinci anlam-
dir. Ona gore can iklimi, cananin gulsen sarayidir. Bu gllsen sarayindaki ¢z can, “cana
can olmus can”dir. Hatayi bu durumu, giinesin atom, atomun glnes olmast (Gtines zer-
re vi hem zerre glinesdir) hali diye ifade eder. Bu durumda, yapilmasi gereken sey, “ask-
la 6zUnl 6zine ulastirmaktir. Bunu yapacak olan da ¢znedir, yani “can”dir. Béylece in-
san, askla 6zin0 Ozine rabtetmis olur ki bu Hatayi'nin sirri, 6teki adiyla “vahdet”i bu-
dur. Bagka bir ifade ile sdylememiz gerekirse sirr ya da varlikta vahdet, “canin cana, 6zin
0ze raptedilmesi”, olusun veya insanin 6zU-ilkesi olan cevher ile insanin kendi ¢zinin
kendi hayal aynasinda bir araya gelmesidir, diyebiliriz. [bn Arabi’nin kavramlariyla “killi
ruhun, ferdi ruhla tevhidi”, Mevlana'nin deyimiyle “ctzin butine (kulliye) gitmesi“dir.
Turk disunlri Farabi'nin deyimiyle, “muhayyilenin faal akilla birlesmesi (ittihad)"dir. Bu
anlamda Hatayi, Farabi-ibn Arabi-Mevlana-Yunus Emre diistince geleneginde degerlendi-
rilebilir. Yine Hatayi'nin, hayal aynasinda “canin cana, 6zin 6ze raptedilmesi” durumu di-
ye nitelendirdigi, “sevgiliyle hem dem olma” durumu, felsefenin ve kelamin iki kavramiy-
la, cevher ve arazin birlikteligi durumudur. Bu durumda Hatayi, sevgiliden baska bir mih-
man istemez. Cunk fizikte aradigi sevgili, artik goénlindedir, sevgilinin hayali gonul ay-
nasindadir, Hatayi'nin génil tahtinin sultanidir. Hatayf, bu hali, varolusun gayesi, talibin
ulasmasi gereken hedef-amac olarak ortaya koyar.

Hatayl'ye gore (Arslanoglu 1992: 244, Nasihatname), talibin hayal aynasinda ilk ol-
masi gereken “asktir. Talip, ask hayalini kendisine hem dem etmelidir. Clinki 6zne, Ha-
tayi'nin tabiriyle “can”, ancak askla Hakk’a vasil olabilir, ask olmayan canda hicbir sey ha-
sil olmamaktadir. O halde ask veya ask hayalini ¢zne (can) nasil elde edecektir? Hatayi'ye
gore bunun tek bir yolu vardir. Kendi cismi ve cani yolunda kalmamak, aksine “Hane-
dan”a girmeye tesebbis etmektir. Boylece Hatayi, muhayyilede ortaya ¢ikan ask hayalin-
den, Hakk’a vasil olma iradesine (istem) gecer. Iradeyi, “hanedan yolu"na yonlendirir.
Bdylece sevgilinin hayalinden, sevgiliye vuslati istemeye, istemin ise “hanedan yolu”nda
gerceklestirilmesi gerektigi sonucuna ulasir. Daha acik sdylemek gerekirse, ontolgjik aci-
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dan vahdet, epistemolojik agidan metafizik (llahi) bilgi, askla, hanedan yoluna yénelmek,
0z0 6ze, cani cana raptetmekle elde edilebilecektir. Clnkd Hatayl'yi pir yapan hal, hane-
dan yolundaki bu haldir.

Hatayi'nin hanedani, Muhammed’le baslayan, on iki imamla tamamlanan bir hanedan-
dir. Hanedan kavrami, Hatayi'nin, “sultan-1 alem” fikrinin temelini olusturur. Zira onun
on iki imam inangli siyaset teorisinin temeli, imam Ali (izerinedir. Hatayi'nin imam Ali'yle
ilgili dustincelerini belirttigi siirlerine baktigimizda, onun Imam Ali diistincesini Uge ayira-
biliriz. Yukarida verdigimiz sekilde olusun ilkesi, kaynagi, menba-1 olan Imam Ali ki o,
“gevher-i pak™tir. Form kazanmis arslandir, yani Sah Haydar'dir. Bu duistnus, Erdebil
Ocagr'nin olusla ilgili distncesidir, denilebilir. Yani olusun ilkesi olan Imam Ali, arslan for-
munda zuhur eder. Hatayi'nin anlattigi ikinci Imam Ali, Allah’in, yani Allah’in isimlerinin
aynasi olan Imam Ali'dir. Bu anlami, varlidin birligi felsefesinin bir sonucu ortaya cikan
bir Imam Ali anlayisidir, diye diistiniyoruz. Zira Hak onda zuhur etmektedir. Iste bu fik-
rinden dolayi, Hatayi'nin, Ali'yi tanrilastirdigi iddia edilmis ise de; biz bu iddiaya katilmi-
yoruz. Aksine biz onun, Ali'yi filozoflarin (felasife) “faal akil”1 olarak gérdigi kanaatin-
deyiz. Yine, biz bugln, 18.yizyilda Ortodoks tasavvuf muhiti (Celveti) icinde, Istan-
bul'da, Hatayi'nin “hanedan distncesini” seslendiren Hasim Baba'nin varliini biliyoruz.
Bildigimiz kadariyla Hasim Baba, ayni iddiaya muhatap olmamuistir. Hatayi'nin imam Al
degerlendirmesinin Gglinct yoni ise tarihsel yoénudur. Eline Zilfikar alan, Dildul’e binen,
Hayber kapisini acan, Haricilerle savasan, Yezid ve taraftarlarini Musliman eden bir
imam Ali, tarihsel yonii anlatilan Imam Ali'dir.

imam Ali'nin belirledidimiz her i¢c yoniin ortak niteligi “yoneticilik”, yani “sahliktir.
ilaveten, Ali'nin ve on iki imamin yoneticiligini (sah) talep eder. Cunki imam sayisi on
ikidir, sabittir ve onlarin Kimler oldugu bellidir. Ayrica o, on iki imamla hemdemdir. Ozi-
ni Haydar’'in 6zine rabtetmistir. O halde Hatayi, “sah” olabilir, olmay! talep edebilirdi.
Ornegi de vardi. Onun 6érnegi, Imam Hiiseyin'dir. Ciinkii Hiiseyin, imamdi ve sahligi ta-
lep etmis ve sahlik icin eyleme gecmisti (Arslanoglu 1992: 155, Divan, 265. siir). Hane-
dan 6rnegi icerisinde Hatayi, Imam Huseyin'e ilaveten beklenen Mehdi olabilirdi, oldugu-
nu iddia edebilirdi. Ancak bir sorunu vardi. Imam Huseyin ve Imam Mehdi, mevali, yani
buradaki anlamiyla Turk degildi. Halbuki Caferi distnuste, sahlik “irsi” idi. O halde Ha-
tayi'nin, ehli beyt ile arasinda nasil bir bag olabilirdi?

Imametin, “nas ve tayin’le olmasi gerektigi “Cafer” distinis icerisinde, Hatayi'nin
sahligina, hakki verilmeyen yonetici oldugu iddiasini, Hatayi, iki yorumla delillendirir. Bi-
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rincisi sahin nisaninin ne oldugunu sorgulamasidir. Hatayl'ye gére sahin nisani, arslan
formunda gorinmesidir. Arslan formu, “evrensel yoneticilik” formu demektir. O formun
sahibi Ali'dir. Peygambere miracta, yonetici olusunun nisanesi olarak yuzik vermis,
Tulrkler'in (Mevaliler) buna inanmasini istemistir. O halde bu bir, “inanig™tir, “inan¢”tir.
Hatayi'nin kavramlariyla séylememiz gerekirse, olmasi gereken “Mevali inanci"dir. Hata-
yi, bu inanci “Sahin eviadina ikrar” olarak niteler. Hatayi'nin Ali'nin sahligi ile ilgili ikinci
yorumu, Kur’an ayetlerine dayanir. “Hel eta” kavramiyla génderme yaptigi ayet yorumu-
na gore, Hak Ali'ye “saki-i mutlak” demis, Kevser suyunu (Ab-1 Kevser) Ali'nin eline ver-
mistir ve Ali bitin peygamberlere sefaat edendir/sifa verendir. Her iki yorum birlikte du-
sunuldugunde Ali, hem bu dinyanin hem ahiretin yoneticisidir ki bu yoneticilik, evrensel
yoneticiliktir, Hatayi'nin kavramiyla “sah”liktir.

Son olarak yazi baghgimizin ikinci bolimu olan “yoneticilik semboli”nden s6z etme-
miz gerekmektedir. Imam Ali'nin evrensel yoneticilik sembol, “arslan” formuydu, bu-
nun nisani peygambere verilen “yizik"td. Hatayi bu nisana ilaveten, devlet icin disun-
diigu yonetici (sah) nisanini, “murtvvet” ve “sehavet” olarak belirtir. Oyle anlasiliyor Ki
her iki nitelik Hatayi'de vardi. O comertti. Hatayl, Nasihatname'de taraftarlarina “Mutlu
insanlar (ey ehl-i saadet)” diye seslenerek sahin nisaninin zuhur vaktinin geldigini anlatir.
Hatayi'ye goére on ikinci imam Mehdi Muhammed'in zuhur zamani gelmistir. Fakat Meh-
di'nin kendisi degil “6zu” zuhur edecektir. O halde miumin olan, Mehdi'nin yakinda (ya-
rin) zuhur edecegine inanmalidir. Netice itibariyla “zamanin sahibi” olan Mehdi'nin ¢ik-
masi yakindir, Mehdi velayet leskerine sahip olan hanedandan ¢ikmasi yakin olmustur. O
Mehdi, anlasilacagt gibi Hatayi'nin kendisidir. Mehdi olarak Hatayi'nin y&neticilik sembo-
10, ise “kizil tac"dir. Hatayi, bu taci, mutluluk taci olarak da niteler ve kizil taci “on iki
imamu bilenler”in giyecegini sdyler. Bu demektir ki Hatayi'nin “pir U sultan-1 alem” fikri,
mutlulugun elde edilmesini amaclayan, mutluluk temelinde ortaya konulan bir anlayistir.
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BIZ IKIMIZ

Aslanla ceylani dost edip tutan
Haci Bektas Veli talibiyiz biz

Enel Hak diyerek Hakk’a yurayen
Gonl atesinin Aleviyiz biz

Dort kapi kirk makam ner imis bilen
On iki imam ve Ehl-i Beyt seven

Hak deyip durmadan semahlar dénen
Sevgi atesinin Aleviyiz biz

Ucler ve kirklarin hikmetin bilen

Ahmet Yesevi'den terbiye goren,

Hasan Huseyin icin kendini doven
Guruh-u nacinin Aleviyiz biz

Guvencle inanip Hak yolun bilen
Gurses’le Hak deyip gercegi géren
Zahiri dinyanin zevkini yenen
Insan-1 Kamil'in Aleviyiz biz.

Giiveng GURSES
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