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0z: Baraba Tatarlarina ait bir destan olan Altain Sain Siime, Tiirk Diinyas destan geleneginin pek cok motifini
icermektedir. Makalenin giris kisminda Altain Sain Stime Destani hakkinda genel bilgiler verilmis, baska dillere
yapilan gevirilerine ve hakkinda yazilan incelemelere kisaca deginilmistir. Birinci béliimiinde destandaki
motifler ele alinmistir. Bu motiflerden bir kismi sunlardir: Cocuksuzluk; erginlesme; kahramanin anne ve
babasi tarafindan 6ldiirilmek istenmesi; kahramanin ad almasi; kahramanin kendine yoldas olacak bir at
bulmasi; kahraman ve at1 arasindaki dostluk; ucabilen mitolojik bir at olan tulpar; kahramanin sekilde
degistirmesi; kahramani 6ldirmek isteyen canavarlar (Yilbegen/Celbegen); kahramanin o6ldiikten sonra
dirilmesi; savas¢1 bahadir kiz. Bu boliimde Altain Sain Siime adi iizerine bir ¢6ziimleme denemesi de vardir.
ikinci béliimde destanin Lord Raglan’in “Geleneksel Kahraman Kalib1’na gore incelemesi yapilmistir. Lord
Raglan’in yirmi iki maddeden olusan “Geleneksel Kahraman Kalibi"ndan yalnizca bes tanesine biiyiik oranda
uydugu gorilmiistiir. Bu durum Altain Sain Siime Destani’nin Lord Raglan’in s6z konusu kaliplari olustururken
dikkate aldig1 Bati diinyasina ait anlatilarin icerigi ile énemli derecede ayristigini gostermektedir. Uciincii
béliimde destan Axel Olrik’in “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1” baglaminda yapilan incelemesi yapilmistir. Bu
incelemede destanin yap1 ve icerik olarak s6z konusu yasalara biiyiik oranda uygun oldugu tespit edilmistir.
Makalede Karsilastirmal Metin Yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sibirya Tatarlari, destan, motif, Lord Raglan, Axel Olrik.

Abstract: Altain Sain Siime, a epic poem belonging to the Baraba Tatars, contains many motifs of the epic
tradition of the Turkic World. In the introducti on part of the article, general information about the Altain Sain
Siime Epic is given and its translations in to other languages and the studies written about it are briefly
mentioned. The first part deals with the motifs in the epic. Some of these motifs are as follows: Childlessness;
coming of age; the hero's parents' wanting to kill him; the hero taking a name; the hero finding a horse to
accompany him; the friendship between the hero and his horse; tulpar, a mythological horse that can fly; the
hero's change of shape; monsters who want to kill the hero (Yilbegen/Celbegen); the hero's resurrection after
death; warrior hero girl. This sectional so includes an analysis attempt on the name Altain Sain Siime. In the
second section, the epic was examined according to Lord Raglan's "Traditional Hero Pattern". It was seen that
Lord Raglan largely complied with only five of the twenty-two articles in the "Traditional Hero Pattern". This
situation shows that the Altain Sain Stime Epic differs significantly from the content of the narratives of the
Western world that Lord Raglan took into consideration when creating the said patterns. In the third section,
the epic was examined in the context of Axel Olrik's "Epic Laws of Folk Narrative". In this examination, it was
determined that the epic was largely compliant with the said laws in terms of structure and content. The
Comparative Text Method was used in the article.
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GIRIS

Sibirya’nin Ob ve irtis irmaklar arasinda, kismen ormanliklarla kaph bozkir bir sahada yasayan
Baraba Tatarlar1 bu adi yasadiklar1 bolgenin XVIII. yiizyilda Ruslar tarafindan isgal edilmesinden sonra
alirlar. Baraba bolgesinin sehirleri Tobul, istim, irtis ve Ob irmaklar ile bunlara katilan diger irmaklar
tizerinde kurulmustur (Kafali, 1992: 60). Barabalarin yasadiklari bolge, gilinlimiizde Rusya’da
Novosibirsk ilinin sinirlari icerisindedir (Giilliidag, 2013: 89). Baraba Tatarlarinin dili kendi i¢inde tice
ayrilan Sibirya Tatar agizlarin biridir. Digerleri Tobol-Irtis Bélgesi agizlar1 (Tiimen, Tobol, Saz yéresi,
Tevriz ve Tara) ve Tom agizlaridir (Yeviste-Cat, Kalmak)(Alkaya, 2009: 274). Sibirya Tatar Tiirkgesi,
Tatar Tiirkcesinin bir agz1 olmakla birlikte Giiney Sibirya Tiirk lehceleriyle (Baskurt, Nogay, Kazak,
Kirgiz, Karakalpak gibi Kipc¢ak lehceleri ve Tuva, Hakas, Altay gibi) cografi bir yakinlik icindedir. Bu
yakinlik 6zellikle Baraba ve Tom agizlarinda daha ¢ok goriiliir. Alkaya, yaptig1 incelemede Baraba ve
ozellikle Tom bolgesi agzinin edebi dile yakin olmakla birlikte Kazak, Kirgiz, Tuva, Hakas, Altay gibi Tiirk
lehcelerinden etkilendigini belirtir (2009: 275).

Baraba Tatarlarina ait Altain Sain Siime Destani ilk kez Wilhelm Radloff tarafindan 1872 yilinda
St. Petersburg’da nesredilen “Proben der Volkslitteratur der Tiirkischen Stimme Siid-Sibiriens. Die
Mundarten der Barabiner, Taraer, Tobolerand Tiimenischer Tataren” adli kitapta yayinlanir. Daha sonra
“Geroicheskiy Epos Altaytsev” (Altaylilarin Kahramanlik Destani) baslikli makalesinde Leonid Pavlovig
Potapov, Bat1i Mogollarinin ve Altay Tirklerinin hacimli destani Cangar’ incelerken Altain Sain Stime
Destani’na da kisaca deginir (1949: 117-132). Destana gore Cangar’in soy agacinin verildigi bu makalede
Cangar’'in Kan-Kokiilen’den olan ilk torunun adi Altay-Syume’dir. Altay-Syume’nin de Ay-Solong ve
Kyun- Solong isimlerini tasiyan iki oglu vardir. Potapov, Altayli kayci N. Ulagasev’den Altay-Syume
destaninin Baraba Tatarlarinda Altain Sain Siime adiyla kaydedildigini 68renir ancak Ulagasev bu
destani yalnizca soylentilerden duydugu kadar bilmektedir (Potapov, 1949: 126).

Altain Sain Siime Destani iizerine son dénemde yapilan ¢alismalarin basinda Fatih Ibrahimovig
Urmanceev’in kaleme aldig1 kapsamli bir degerlendirme olan “Geroiko-Arhaigeskoe Skazanie Altain Sain
Sume” baslikli makaledir (1984:25-32). Bu makale daha sonra Muvaffak Duranl tarafindan Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilir (Urmangeev, 1999: 303-312). 2007 yilinda Tiirk Dil Kurumu'nun bastig1 Tatar
Destanlari’'nin 1. cildinde destan, “Altayin Sayin Siime” adiyla ilk kez tam metin olarak Tiirkiye
Tiirkgesiyle yayinlanmis olur (Urmangi, 2007). Farit Yusupovi¢ Yusupov ve arastirma ekibinin Radloff
derlemelerine ek olarak saha arastirmalar1 ile de zenginlestirdigi “Barabinskiye Tatary. Stranitsy
Dukhovnoy Kul'tury” kitabinda ise Altain Sain Siime Destani’'nin Sibirya Tatarcasi aslinin yaninda Rusca
cevirisi de verilir (Yusupov vd., 2013).

Destana gore cocuk 6zlemi ceken yaslh bir kari-koca ¢ocuk sahibi olmak igin ellerindeki tek sigir1
keserler ve komsularini davet ederler. Artan parcalar1 da aksakalli bir ihtiyara ikram edip hayir duasini
alirlar. Yash kari-koca bu dua sayesinde bir ogul sahibi olur. Cocuk hizl bir sekilde biiytir ve kendine at
secmek i¢in babasinin at striisiine gider. Goziline kestirdigi iyi atlar1 yakalayamayan ¢ocuk kemendine
takilan siska, kizil bir taya razi olur. Cocuk avlanir, et ve kiirkleri evine getirir. Bir giin ihtiyar adam ve
karisi ogullarini 6ldiirmek isterler. Cocugun ati bunu 6énceden haber verir ve ¢ocuk kurtulur. Evinden
gitmeye kara veren ¢ocuga babasi1 Altain Sain Stime adini verir. Uzun yollar astiktan sonra at, sahibine
ileride bir sehir oldugundan, Han'in kizindan ve onunla evlenmek i¢cin yapmasi gerekenlerden bahseder.
Atinin dediklerini yapan yigit, Han'in géziine girer ve kizla evlenmenin kosulu olan yedi boz at1 almak
icin yola ¢ikar. Yolda Ene Solim ile karsilasir. Ene Solim, Altain Sain Siime’nin kiz kardesiyle evlenme
kosuluyla yigide yardim edebilecegini soyler. Kiz kardesinin varligindan haberi olmayan yigit bunu
kabul eder. Ene Solim’in yardimiyla yedi yuiz Yilbegen ve anasini yener. Yedi boz at1 yakalayip Han'in
sehrine dogru yola ¢ikan yigitler diismanlarin saldirisiyla yaralanip o6liirler. Kahramanin ati sahibinin
oldiiglint Han kizina haber verir. Han kiz1 enistesinden onlari diriltmesini ister. Enistesi 6liilerin basinda
bir kitap okur ve kendisi de oliiverir. Onun 6ldiigii anda iki yigit dirilir. Yigit, yedi boz at1 Han’a verir.
Han yedi boz at1 serbest birakir ve Altain Sain Siime ile kizin1 evlendirir. Yigit evine donmek ister. Han
onlar1 hediyelerle ugurlar. Evlerine geldiklerinde kara ath biri Ene Solim’a saldirir ve onu yakalayip
Altain Sain Stime’nin yanina getirir. Bunun kiz kardesi oldugunu 6grenen yigit, Ene Solim’1 serbest
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biraktirir ve babasiyla konusup kiz kardesiyle Ene Solim’1 evlendirir. Diiglin yapilir ve halk, Altain Sain
Siime’yi Han secger, Ene Solim’1 da veziri yapar (Radloff, 1872: 70-77).

Altain Sain Stime gibi folklor eserleri, Altaylilar, Yakutlar ve Hakaslilar gibi benzer halk siiri
mirasina sahip halklarin akrabaliginin bir kaniti niteligindedir (Sayfulina, 2015: 121). Urmancgeev, Altain
Sain Siime Destani incelemesinde Kazaklarin Er Sain gibi destanlar1 disinda Altay destanlarina pek ¢ok
defa basvurur. Ardindan Altain Sain Siime Destani’nin genetik koklerini Altay kahramanlik destanlarina
baglar ve kahramanin adini da buna kanit olarak sunar. Nitekim Altay Teleiitleri ile Baraba Tatarlarinin
gerek dil ve gerekse folklor olarak belirgin derecede yakinlig1 Baraba Tatarlarinin Altaylardan geldigine
dair tarih kaynaklarini desteklemektedir. Bu durum hakkinda Radloff'un, Baraba, Tobol ve Tiimen
Tatarlarini kastederek soyledigi su sozler de dikkate degerdir: “Koken olarak biitiin bu Tiirk kabileleri
Altay Teleiitlerinin yakin akrabalaridir, ancak onlarin dili Orta Asya ve Dogu Rusya'dan gelen diger
Tirklerin etkisiyle degismistir” (Urmangeev, 1999: 310).

Makalede Altain Sain Stime Destani’'nda yer alan motiflerin Metin Analizi Yontemi kullanilarak
incelemesi yapilacak ve ardindan Lord Raglan'in “Geleneksel Kahraman Kalib1” ve Axel Olrik’in “Halk
Anlatilarinin Epik Kurallar1” baglaminda destanin yapi ve icerigi ele alinacaktir.

ALTAIN SAIN SUME DESTANI’'NDA BAZI MOTIiFLER

Destan ¢ocuksuzluk motifi ile baslar. Tiirk destanlarinda ¢ocuksuzluk ve adak adandiktan sonra
kadinin gebe kalmasi sik rastlanan bir motiftir. ihtiyarlayana kadar ¢ocuk sahibi olamayan ve ancak
Tanrr'ya yalvardiktan sonra ileride kahraman olacak tek ogullar1 diinyaya gelen anne ve baba motifi
Kazak destanlarinda da vardir (Yarkin, 1978: 626; Yildiz, 2009: 79). Manas Destani’'nin Radloff
varyantinda da Cakip Han ¢ocugunun olmayisinin sorumlulugunu esine yiiklemekte ve onu gereken
ritiielleri yapmadigi icin suclamaktadir. Daha sonra Cakip Han, Ciyirdi’'nin beline sadak baglatmis ve bir
oglan dogurmasini saglamistir (Yildiz, 1995: 537-538). Manas Destani’'nin Orozbakov varyantinda
karisinin ihmalkarliklarini sayip onun ytiziinden ¢ocugunun olmadigini soyler. O gece Cakip Han bir
riiya gorir. Bu diisii yormak i¢in biiyiik bir ziyafet verir. Bayyegit isimli bir ihtiyar bu diisleri Ciyirdi'nin
bir erkek doguracag seklinde yorar ve bir siire sonra Ciyirdi, Manas’a hamile kalir (Inan, 1992: 6).

Dede Korkut Kitabi'ndaki “Dirse Han-oglu Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder” ve “Kam Biire Bey-oglu
BamsiBeyrek Boyunu Beyan Eder” hikayelerinde de ¢ocuksuzluk motifi kendine yer bulur (Gokyay,
1973:31-32).

Altain Sain Siime Destani’'nda biri seksen biri doksan yasinda olan adam ve karisi ¢ocuk 6zlemi
cekmektedir. Ellerindeki tek sigir1 adak olarak keserek dualarini almak i¢in konu komsuya dagitirlar.
Dagitilan etlerden yalnizca sigirin kellesi ve ayaklari gibi nispeten degersiz parcgalari kalir. Adam bunlari
karisina pisirtir ve kirlarda gordiigii aksakalli bir ihtiyara ikram eder. Ardindan yash adam “Benim
oglum yok, Hiida’dan dua edip iste” der. Bunun iizerine aksakalli1 “Allahu ekber” diye dua eder. Yash
adam yakinda Tanr1’nin onlara bir ¢ocuk bahsedecegini anlar (Radloff, 1872: 71).

Destanda yer alan “Ay dese agzi var giin dese gozii var” ! kalibi gibi hikayenin kahramani olacak
cocugun dogduktan sonraki giizelligini anlatmak i¢in pek ¢ok arkaik inang¢ sisteminde kutsal kabul
edilen Ay ve Giines'le iliskilendirilen “agiz” ve “g6z” tasvirleri farkli varyantlarla Tiirk Diinyasi
destanlarinda sik sik gegmektedir. Ornegin “Kazaktifi Tiibii” efsanesinde ileride kutlu hiikiimdar Sifigis’y
diinyaya getirecek kadinin dogumu anlatilirken giizelligi benzer ifadelerle anlatilir: “Bir giin hanin karisi
gebe kald1 ve bir kiz ¢ocuk diinyaya getirdi: Ay dese agz1 yok Giin dese gozii yok” (Radloff: 1870: 63).
Tiirk destan geleneginin ilk 6rneklerinden sayilan Oguz Kagan Destani’nin Uygur Harfli varyantinda da
dogan cocugun glizelliginin resmedildigi dizelerde yiiz ve agiz, gok ve atesle iliskilendirilmektedir: “Ay
Ka-ganin gozii parladi, dogum agrilar: basladi ve bir erkek ¢cocuk dogurdu. Bu ¢ocugun yiizii gok: agzi
ates (gibi) kizil; gozleri ela; saglar1 ve kaslar1 kara idi. Perilerden daha giizeldi” (Bang-Kaup and Arat,
1936: 11).

Altain Sain Siime’nin yolculugu Campbell’in “ayrilma-erginlesme-doniis” olarak formiillestirdigi
sisteme uygun olarak ilerlemektedir (Campbell, 2010). Sembolik seriivenin en o6nemli halkasi

! Urmangeev bu ifadeyi “Onun ay gibi agz1. Glines gibi gozleri var” seklinde agiklamaktadir (Urmangeev, 1999: 311)
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erginlenmedir. Kahramanin kendilige ulasma yolculugunda bircok engel ile sinandig1 bu asama hayatin
sembolik bir sentezidir. Bu asamada karsilasilan engellerin kesinlikle asilmasi gerekir. Aksi takdirde
kahraman basariya ulasamayacak ve bireylesim hiisranla neticelenecektir (Simsek and Ozdemir, 2021:
62). Altain Sain Stime dogumunun ardindan hizli bir sekilde biiyiir ve kendisi i¢cin at yakalamaya gider.
Erginlenmesinin ilk adimi burada verdigi zorlu miicadele ile gerceklesir. Zorlu bir tay yakaladiktan
sonra sirtina eyer yastig1 koyar, giimiisli eyerini eyerler ve tayin iistiine biner. Tay goge ugar, yere iner.
Boylece cocuk “bahadir erkegin bahadirligini kazanir”. Daha sonra ki adimda ise Altain Sain Siime Han’in
kizini almak i¢in yakalamasi gereken yedi boz ata kemendini attifinda da ti¢ defa gége ylikselir, lic defa
yere alip iner. “Pehlivan erkegin pehlivanligina kavusur”, “giiclii erkegin giicline kavusur” ve atlari
yakalayip geri doner. Destan boyunca karsilasilan “yedi yliz Yilbegen” ve miicadele edilen diger
diismanlar kahramanin erginlenmesi siirecinde astig1 engellerden digerleridir.

Altain Sain Slime Destani’'nda gecen ilgin¢ olaylardan biri de kahramanin anne ve babasi
tarafindan o6ldiirtilmek istenmesi, bu istegin anne ve babasi tarafindan gerekcelendirilmemesi ve bu
entrikay1 savusturan Altain Sain Siime’nin ailesine karsi bir kirginlik géstermemesidir (Radloff, 1872:
72). Diinya destanlarinda kahramanin bazen annesi daha ¢ok da babasi tarafindan o6ldiirtilmek
istenmesi ve bunun sonucunda evinden ve anne-babasindan uzaklasip yolculuga ¢ikmasi Yildiz Altin’a
gore kahramanin erginlenme hazirliglr anlamina gelen bir motiftir (2019: 294-295). Bu nadir motife
Sibirya’da derlenen Rus Halk masali Bahadir Ivan Yablogkin’de de rastlandigim belirten Urmanceev
“Benzer epizodlar genetik acidan halklarin etnografik gecmisiyle baglantili olabilir. Ozellikle tahtin
mirasgisi olan cocuklarin 6ldiiriilmesi sik¢a rastlanan bir olaydir ve halk yaraticilifinda da uygun
yansimasini bulmustur. Bazi halklarda bu adet yakin ge¢cmise kadar korunmustur” der (1999: 306). Tiirk
destan geleneginin en eski 6rneklerinden Fars¢a Oguz Kagan Destani’'nda (Togan, 1982: 20) Kara Han’in
oglu Oguz Kagan’i ve Manas Destani’nda da Kalmuk hani Kara Han'in oglu Almambet’i islam’a gegtikleri
icin 61dlirmek istemeleri bu motifin baba-ogul arasindaki miicadeleyi de iceren 6rneklerindendir (Yildiz,
1995: 311). Kazaklarin “Kazaktin Tiibli” efsanesinde ise karanlik demir bir evde biliyliyen Han kizinin
giin 15181na ciktiktan sonra Allah’in nazariyla ve emriyle hamile kalmasi karsisinda babasi utancindan
dolay1 kizinin 6ldiirtilmesini emreder. Ancak bunun halk tarafindan hos karsilanmayacagi soylendigi
zaman oldiirmekten vazgecip uzaklara gonderilmesini ister (Radloff, 1870: 63).

Tirk destan geleneginde kahramanin ancak olgunluga ulasinca bir isim aldig1 pek ¢ok 6rnek
vardir. Bu anlatilarin bazilarinda kahraman “Dirse Han-Oglu Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder”
hikayesinde oldugu gibi gosterdigi bir kahramanliga gore isim alirken bazilarinda da Manas Destani’'nda
oldugu gibi cocuk kahramanin beklenen kurtarici oldugunu gosteren kutsal ismi belirli bir yasa kadar
saklanir ve o yasa kadar gegici ve olumsuz bir isimle anilir (Inan, 1992: 7). Altain Sain Stime Destani’'nda
kahramanin ailesinden ayrilacagi ana kadar bir ismi yoktur ve isim alincaya kadar metinde ondan ogul
(yn1), cocuk (nmasa), yigit (jirit) seklinde bahsedilir. Cocuk ailesinden ayrilinca adam karisina “Oglumuz
gitti, adsiz bir sekilde gitti. Insanlar oglumuzla tanistiinda adin kim diye sorsa oglumuz ne cevap verir?”
der. Bunun iizerine ¢ocugu cagirirlar. Babasi “Altindaki bindigin at siska kizil (yiiliren) bir at, adin Altain
Sain Stime olsun oglum” der (Radloff, 1872: 72).

“Altain Sain Siime” ad1 yalnizca Sibirya Tatarlari icin degil komsu Tiirk boylari i¢in de sira dis1 bir
isimdir. Her ne kadar kahramanin babasi kizil (al) bir ata (tay) sahip oldugu i¢in ogluna bu ismi vermis
olsa da “Altain” isminin Altay bolgesiyle iliskili olarak “Altayin” seklinde anlamlandirmak yanlis olmaz.
Nitekim destan motiflerinin Altay destanlariyla olan biiyiik benzerligi Potapov (1949: 126), Urmancgeev
(1999: 306) ve Sayfulina’nin (2015, 121) da degindigi gibi destanin kéklerinin Altaylara dayandiginin
giiclii delilidir. Bu isimde ag¢iklanmay1 bekleyen “sain” ve “siime” kelimelerinin de dahil oldugu gizemli
bir terkip vardir. Urmanceev, Mogolcada "iyi, giizel, hos, yeterlikli" (Lessing, 2003: 1026; Boberg, 1955:
238), Turk lehcelerinde ise "sec¢ilmis, sayg, listiin” anlamina gelen “sain” kelimesinden yola ¢ikarak bu
ismi genetik agidan kahramanin ilahi kékenine, koruyucu atalar kiiltii ve islam gelenegindeki erenlerle
ilgili eski inanislarin bir yansimasi olan halk masallariyla iliskisine bir kanit olarak sunmaktadir.
Arastirmaci, Tiirk-Mogol mitolojik destanlarinda “sain” isminin kahramanin ilahi koékenine atif
yapmasiyla ilgili olarak G. N. Potanin tarafindan Mogolistan’in kuzeyinde derlenen Irin Sayn hakkindaki
masal ve sarkilarda onun giiclii bir saman ve go6giin oglu olarak tasvir edilmesini ve bir Kazak
kahramanlik destaninda Tanri tarafindan kutsanan Er Sain’in (Sayn Batir) bakisiyla yash kadinlari
genglestirip kis1 bahara dondiirmesini 6rnek gosterir (1999: 304; Radloff, 1870: 166-221; Mutlu, 1999).
Ote yandan Cengiz Han'in Cuci Han’dan olan oglu Batu Han’in (1205-1255) diger ismi de Sayin Han’dir
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(Kafali, 1970: 60). Avrasya'nin batisinda gerceklestirdigi basarili fetihlerle tarihte unutulmaz bir yer
edinen Batu Han'in doniisiim gecirerek Tiirk destanlarina Altain Sain Siime, Sayin Batir veya Er Sayin
isimli bahadirlar olarak yansimasi da gz 6ntinde bulundurulmasi gereken bir ihtimaldir.

“Stime” s6zciiglinlin destandaki baglami ise daha belirsizdir. Mogolcada “siim/siim-e” s6zciigl
“tapinak, manastir, kilise, kutsal yer” anlamina gelmektedir ve cogulu “siimes”tir. Ornegin “altansiimes”,
“altindan yapilmis Buda tasvirleri” demektir (Lessing, 2003: 1152). Mogol cografyasinda bu kelime
SharaSiime (Hovd ili/ Mogolistan), Epi-Khalkha Siime veya Efi-ghalkha Siime (Cahar ili/Cin) gibi baz1
manastir isimlerinde karsimiza ¢ikar (Berger and Bartholomew, 1995: 82). Kazak Tiirkcesinde de
rastlanan “siime” (cyme) sozciigli “siit tiriinii” (cyTeHimi) anlamina gelir (Nurmakhambetov, 1994: 259).
Tiirk Diinyasinda yaygin bir Nevruz tatlisi olan “siimelek”in yapimi sirasinda ortaya cikan siranin siite
benzer bir renk ve kivama gelmesi “stime” s6zcligiiniin diger Tiirk leh¢elerinde dogrudan kullanilmasa
da bir donemler var oldugunu gosterir. Nevruzla baglantili olarak muhtemelen gecmiste dini bir ritiielin
pargasi olan siimelegin kutsalla da iligkili olmas1 muhtemeldir. Tuva Tiirk¢esinde ise “siime”nin “6giit,
nasihat” anlamina gelmesi onun Mogolcadaki gibi dinl kategoride bir sozciik oldugunu gosterir
(Arikoglu and Kuular, 2003: 96). Kelimenin hem Mogolca karsilifindaki dogrudan dinle iliskisinin hem
de Kazak Tiirkeesi karsiligindaki ritiielistik bir nesne olma 6zelligi de tasiyan siit iirlinleri baglantisinin
kona gocer folklorundaki kutsal yeri dikkat cekicidir. Ismin ¢éziimlemesine Mogolca perspektifinden
bakildiginda “Altain Sain Stime”nin “Altayin Giizel Tapinagi/Kutsal Yeri”, Tiirk lehcelerinden
bakildiginda ise “Altayin Giizel Siimesi” (siit veya beyazlikla iliskili), “Altayin Giizel Nasihati”
(kahramanlik destaninin nasihat yoniine atifla) olarak aciklanmasi1 miimkiin gériinmektedir.

Tirk boylarinin folklorunda ¢ok 6zel bir rol oynayan at, Altain Sain Siime Destani’'nda da
ayricalikli bir konumdadir. At ile sahibinin kaderi birbirine baslanmistir ve ne yaparlarsa yapsinlar bunu
degistiremezler. Cocuk ii¢c defa kement atar ve hep ayni siska kizil tay1 yakalar. Ancak o genis yilki
stiriisiindeki baska atlardan birini istemektedir. Cocuk ikisinin de alin yazilarinin bir oldugunu sitem
ederek kabul eder: “Hay Allah! Erkek gibi ¢ekmek isterdim ama heniiz agzindaki siit kurumamis,
arkasindan pislik dokiilen uyuz (tas) tayin boynu cikar diye biraktim”. Tay da ayni sekilde hayiflanir: “At
gibi tepinmek isterdim ama heniiz agzindaki siit kurumamis, arkasindan pislik dokiilen ¢ocugun
eklemleri ¢ikar diye durdum” (Radloff, 1872: 71). Kazaklarin Er Kokso Destani’'nda da kendisine bir at
yakalamak icin atlarin su i¢tigi yere saklanan Er Kosay, ay alinli ala at, giin alinli kula at ve sarkik kulakl
sar1 at arasindan sarkik kulakl sar1 at1 yakalamay1 tercih ederek gosterissiz ancak akill olan ata sahip
olur (Cologlu, 2023: 162). Alpamis Destani’'nda da nisanlisini kurtarmak i¢in Kalmuk tlkesine gitmeye
karar veren Alpamis gitmeden 6nce ihtiyar yilkic1 Kultay’dan bir at almak ister. Kultay’'in engel olmaya
calismasinal ve hakaretlerine ragmen bir at almay1 basarir. Ancak Baycibar isimli bu benekli at cilizdir.
Alpamis bunu kader olarak kabul eder. Nitekim Bayg¢ibar gelecekte gercek bir tulpar olacaktir (Simsek
Canpolat ve Oz: 2000). At ve sahibinin kader ortakhigi Géktiirkler’den kalan kurganlarda atlarin bazen
tek basina ama genellikle sahipleri ile birlikte ve benzer sekilde gomiilmiis olmalarindan da
anlasilmaktadir (Coruhlu, 2012: 1063).

Altain Sain Stime’ye babasi ad verecegi sirada adam “Altindaki bindigin at siska kizil (ytiiiren) bir
at, adin Altain Sain Stime olsun oglum” der. Boylece kahramanin adi atinin 6zelliklerine gore belirlenir.
Orhun abidelerinde atlarin sahibinin ismine gore adlandirildig1 bilinmektedir (Kar¢iga, 2016: 385).
Ancak incelenen destan orneginden anlasildig1 tlizere Tiirk kiiltiirlinde atinin 6zelliklerine gore de
sahibinin isim aldig1 durumlar vardir.

Tirk kiltliriinde at hem bir dost hem de kutsallikla iliskisi olan bir varliktir. Bu sebeple neredeyse
tlim Tiirk boylarinin destanlarinda ata, kisiligi ve derinligi olan bir kahraman olarak rastlanir. Sibirya
Tiirklerinin at, sahibini sinayabilmekte, ona zor zamanlarda yardim etmektedir (Kaba, 2011: 123).
Altain Sain Siime’nin at1 da bilge bir attir. O, sahibini tehlikelerden 6nce tipki Alip Manas’in ak-boz at1
gibi uyarmakta (Ergun, 1997: 104-105), onun kiminle evlenecegine karar vermekte, evlenecegi kizi nasil
elde edebileceginin yolunu sdylemekte ve sekil degistirme gibi durumlar gerektigi zaman sahibini
bilgilendirmektedir.

! Urmangeev, Altain Sain Stime, babasinin atlarindan birini yakalamak istediginde yilki ¢gobani tarafindan hirsizlikla suglanmasi olayini

Alpamis ile Kultay arasindaki ¢ekismeyle iligkilendirir. Zira kahraman ve ¢obanin ¢atismasi Tiirk destan geleneginden farkhidir
(Urmangeev,1999: 304).
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Destanda Altain Sain Siime’nin yakalamaya calistig1 yedi boz at ucabilmektedir. Onlar kagmak icin
gokyiiziine yiikseldiginde kahramanin siska kizil at1 sahibine “Cabuk izerime bin! O gékte duran buluta
onlar1 ulastirmayacagim, eger onlara yetismesem iki kanadim kirilsin!” der. Ucabilen ak boz ata Altay
Turklerinin Alip Manas Destani’'nda baskahramanin ati kutsal ak-boz at (Ercenelii ak-boro at) olarak
rastlanir (Ergun, 1997: 122). Turk halk anlatilarinda kahramanlarin giclii, akilli, konusabilen ve
gerektiginde ucan atlara “tulpar” adini verilmektedir. Destanda gecen yedi ak boz at ise siradan
tulparlardan baska ozelliklere sahiptir. Nitekim kendilerine tuzak kuruldugunu anladiklar1 an asil
yasadiklar1 gokyiiziine ka¢mislardir. Bu sebeple yedi boz atin gdk cisimlerini sembolize ettigi
disiiniilebilir. Nitekim bir Kazak efsanesine gore gokytiziindeki Demir Kazik, Akbozat, Gokbozat, Yedi
Karaksi (Yedi Hirsiz) adli dort yildizdan bahsedilmektedir. Bunlardan Akbozat ve Gokbozat Demir
Kaziga baghdir. Yedi Karaksi ise Akbozat ve Gokbozat1 ¢almak icin siirekli firsat kollamaktadir. Gece
boyu firsat bekleyen Yedi Karaksi tam amacina ulasacagi sirada sabah olur ve hedefine ulasamaz. Bu iki
at1 calma tesebbiisi gerceklesecek olursa evrenin sonu gelir (Cinar, 2007: 4-7). Altain Sain Siime
Destani’ndaki yedi boz atin ¢calinmasiyla bu Kazak efsanesi olduke¢a benzerdir ve boz atlar muhtemelen
gokteki yedi yi1ldiz1 temsil etmektedir. Diger yandan Altain Sain Siime yedi boz at1 Han’a teslim etmesinin
ardindan halkina “Ak boz atlar1 salin! Yerlerine donsiinler!” buyrugunu vermesi Kazak efsanesinde de
belirtildigi gibi evrenin dengesinin bozulmamasi i¢in onlarin geri yerlerine gitmeleri gerektigini
bilmesinden olabilir.

Altain Sain Stime Destani’'nda Tiirk Diinyasi gelenegindeki en dikkat ¢ekici motiflerden biri olan
sekil degistirme de kendine yer bulur. Bahadir, Han'in sehrine gelmek tizere oldugunu atindan 6grenir.
Aty, sahibinin Han kizini almasini istemektedir. Bunun i¢in Altain Sain Stime’'nin sehre girmeden énce
yapmasi gerekenlerden biri de sekil degistirmesidir: “Kendin silkinip uyuz bir kula doniis. Beni de uyuz
taya dontstiir’. Bu motif Altay Turklerinin “Kozin Erkes” destaninda kahramanin dilenci kiliginda
Karati1 Haan’in sarayina girmesi, Tiva destanlarindan “Ce¢en Kara Mége”de kahramanin ¢oban kiligina
girerek obaya varmasinda da karsimiza ¢ikar (Yolcu, 2013: 6).

Alpamis Destani geleneginde kahramanin kendi memleketine yoksul ve pejmiirde bir goriiniime
biiriinerek gelmesi motifinin bir baska varyantin1 sunan “Kam Biire Bey-oglu Bams1 Beyrek Boyunu
Beyan Eder” hikayesinde Bamsi Beyrek, obasina geldiginde nisanlisinin diigiiniinde taninmamak i¢in
eski deve ¢uvalini delip basindan gegirir ve bir deli ozan gériiniime biiriiniir (Gokyay, 1973: 50).

Altain Sain Siime Destani’'nda kahraman ve atinin birlikte doniisiim gecirmesine benzer sekilde
Tuva Tirklerinin Haan Toéglldiir Destani’nda Haan Toégildiir'in Demir-Kurlug Han'in obasina
yaklastiginda atin1 kahverengi taya kendisini ise kepenegi keceli, gozii irinli insanogluna déntisiirken
(Argin, 2009: 77) Altay Tirklerinin Alip Manas Destani’'nda Ak-Kaganin esaretinden kurtulan Alip
Manas memleketine donerken taninmamak icin atindan inip silkinir ve kendisi sac¢lari yapagilanmis, sesi
titreyen, kiirkii eskimis, simiigii-salyasi akan diiskiin bir Garip Kel, Ak-boz at1ise yipranmis gemli, catlak
sogiit eyerli, ottan keceli, kemikleri sayilan tiiyli bir beygircik olur (Ergun, 1997: 137-138).

Altain Sain Stime, Han'in kizini alabilmenin kosulu olan yedi boz at1 yakalayabilmek i¢in onlarin
su ictigi yedi kavak dibindeki alt1 kuyuya gelir. Altain Sain Stime bu kuyulara varip atina teper ve ati
tomar olur, kendisi de silkinip kila doniisiir ve kilicini tutarak kuyunun igine yatar (Radloff, 1872: 75).
Kila doniisme motifi Tiirk Diinyasi destanlarindan Alip Manas Destani’'nda da gértilmektedir. Alp Manas
Ak-Kaan tarafindan bir ¢cukura hapsedildiginde ailesi tarafindan kurtarilmasi amaciyla kurut ve kimiz
ile kahramanin dostu Ak-Ko6bofi, Ak-Kaan'in tilkesine gonderilir. Ancak Ak-Koboi onu kurtarmak yerine
kurut ve kimizi kendisi yer-icer ve bir dagi cukurun agzina kapatir. Ak-K6boii gider gitmez Alip Manas’in
at1 gokten gelip cukurun agzindaki dagi teper ve kuyrugunu sarkitarak sahibini kurtarmaya calisir. Bu
sirada Ak-Kaan'in okgular1 ak-boz at1 kil gibi inceldigi i¢in vuramazlar (Ergun, 1997: 121-122).

Altain Sain Siime, bir kiz kardesi oldugunu Ene Solim’la tanismasinin ardindan 6grenir. Ene Solim,
Han kizini almasi i¢in istenenleri yerine getirmesine yardimci olmak karsiliginda Altain Sain Stime’nin
kiz kardesini kendisine vermesini ister. Nitekim destanin sonunda dyle de olur. Ene Solim’la baba evine
gelen Altain Sain Siime ilk kez kiz kardesini orada gortr. Kiz, Tiirk ve Mogol destancilik geleneginde
sikca karsilastigimiz (Banu Cigek, Kiz Saykal, Kiz Dariyka ve Kanikey gibi) bahadir kiz tipindedir.
Kahramana c¢iktig1 yoldaki engelleri asmasinda yardim eden yigit ile kahramanin kiz kardesinin
evlenmesi motifi Tuvalarin Haan-Togiildiir Destan’inda da yer almaktadir. Haan-Toégiildlr, Demir-
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Kurlug Han'in kiz1 Toylu-Buduk’u almak icin ¢iktig1 yolculukta kendine yardim eden Bakistay-Ho6 ile
cok sevdigi kiz kardesi Afigir-Cecen’i yurduna déndiigii zaman evlendirir (Ar¢in, 2009: 100).

Altain Sain Stime Destan’inda kahramanin, evlenecegi kiz1 almak i¢cin asmasi gereken engellerin
basinda yedi yiliz Yilbegen ve onlarin anasi olan canavar gelmektedir. Yilbegen, Altay destanlarindaki
mitolojik devler olan Celbegen’den gelmektedir. Bu yaratik Altaylarda "Jilbegen", "Yelbegen" ve
"Celbegen" gibi isimler alirken Hakaslarda "Cilbigen", Tuvalarda ise “Celbege” adiyla karsimiza
cikmaktadir. Altay ve Telelit Tirklerinin demonolojik inanislarinda mevcut olan bu anormal derecede
korkung ve insan eti yiyen "Yilbegen/Yelbigen" ii¢, yedi veya on iki bashdir (Beydili, 2005: 617). Nitekim
Altain Sain Stime Destan’inda da “yedi yiiz Yilbegen” ile yedi yiliz bash Yilbegen kastedilmis olabilir. En
belirgin 6zelliklerinden biri insan eti yemesi (Tiirker, 2012: 83) olan Celbege, Tuva halk anlatilarinda
ayaksiz bir kahramani yutar ve onu geri kustugunda kahramanin ayaklari yerine gelmistir. Bu motif
koruyucu ruh tarafindan gelecegin samaninin yutulup yeni bir konumda geri getirildigi giris térenine
(inisiyasyon) benzetilir (Beydili, 2005: 618). Yedi yiiz Yilbegen’in anasinin Altain Sain Stime’yi omzuna
kadar yutmasi ve ardindan onu kusmasi, kahramanin canavari yenebilmesi icin bir yetkinlik
kazanmasini saglamistir. Altain Sain Siime, gelisiminin bu yeni evresinin ardindan énceden beri elinde
tuttugu kilicla yedi yiiz Yilbegen’in anasinin boynunu keser. Canavarin bir ritliel dahilinde kahraman
tarafindan ateste yakilarak kiiliiniin goge liflenmesi yoluyla yok edilmesi ise Yilbegenle iliskilendirilen
inisiyasyonun bir pargasi olabilir.

Altain Sain Siime ve Ene Solim, Piiriik¢i'nin yedi boz atim1 Han’a getirirken karsilastiklar:
diismanlarla savasirlar ve aldiklar: yaralar sonucu 6liirler. Bunu 6grenen Han kizi, li¢ aylik mesafedeki
ablasinin evine giderek enistesinden Altain Sain Stime’yi diriltmesini ister. Enistesi dliilerin yanina gelir,
bir “kitab1” okur, o6liler dirilir ve Han’in kizinin enistesi burada oliir. Altain Sain Stime ve Ene Solim
kalktiklarinda tistiinde kagit olan bir 6liiniin yattigini goriirler. O kagitta “Ben 6ldiim, mezarimi derin
kazip beni yiiksege gémsiinler!” yazmaktadir. Olilyii yazdig1 sekilde gémerler. Tiirk halk anlatilarinda
bir kisinin baska biri icin canini kurban etmesi ve bdylece 6len veya 6lmek iizere olan kisinin caninin
kurtulmasi veya Omriiniin uzamasi motifi Kazaklarin Er Sain Destani (Radloff, 1870: 166-221;
Urmangeev, 1999: 308) ve Dede Korkut Kitabi'ndaki “Duha Koca Oglu Deli Dumrul Boyunu Beyan Eder”
(Gokyay, 1973: 75) hikayesi basta olmak iizere pek ¢ok halk anlatisinda ve Mogollarin Gizli Tarihi’'nde
anlatilan Tuluy’un hasta olan agabeyi Ogedey’in cam icin kendi canimi verdigi vakada kendini
gostermektedir (Temir, 1986: 192-194). Kopriill, “bir hastanin yerine diger bir kimsenin kendisini
kurban etmesi itikadi”n1 eski Tiirk samaniligine baglamaktadir (1932: 90). Buradan yola ¢ikarak
enistenin saman becerilerine sahip oldugu, bunu bildigi i¢in de Han kizinin hi¢ vakit kaybetmeden ona
gittigi anlasilmaktadir. Enistesi 6lecegini bilerek, nasil gomiilmesi gerektigini tarif eden bir kagit birakip
bu ritiieli uygular. Ritiiel sirasinda okudugu bir kitaptan bahsedilmektedir. Kitap hakkinda hicbir bilgi
verilmezken ilk akla gelen Sibirya Tatarlarinin Miisliiman olmalarindan dolay1 bu kitabin Kur’an-1 Kerim
olmasidir. Ancak Kur’an ile bu, insan kurbani ritiielini bagdastirmak pek miimkiin degildir. Bir diger
ihtimalde Altay ve Tuva destanlarinda gecen “sudur” kitabidir. Destanlarda altin kitap, kara Kkitap,
samara kitap, hop¢u sudur, belge sudur, uzun sarig sudur, ereken, sudur bicik, oygorbicig gibi farkli
isimlendirmelerle gecgen, Sanskrit edebiyatinda “vecize” anlamina gelen ve daha ¢ok Lamaizm ve
Burkanizm ile iligkilendirilen sudur kitabi “alplarin ve mitolojik varliklarin gecmis, simdiki zaman ve
gelecegi gormek ve tayin etmek maksadiyla” kullanilirken kitaplarin icerigiyle ilgili olarak herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Sudur sadece olaylar1 haber vermekle kalmaz, okuyanlarin baska halklarin
dillerini 6grenmesi gibi daha farkli meziyetler kazanmasina da yardimci olur (Polat, 2020: 599; Duran
Giiltekin, 2020: 102-103). Ancak Budizm’de ve “sudur”da da dliilerin diriltilmesi gibi biliyii kapsamina
giren gizil 6gretiler mevcut degildir.

Han kizinin enistesinin bir kitabi1 okumasi ve oéliileri diriltmesi, Kitdb-1 Mukaddes’te gecen Isa
tarafindan Lazar'in diriltilmesi olayini akla getirmektedir. Yeni Ahit'teki Yuhanna Kitabi'nda anlatilan
olaya gore Isa, 6grencilerine daha énceden de tanidig1 Beytanyah Lazar'in 61diigiinii haber verir. Onun
mezarina gelen Isa: “Lazar, disan ¢ik!” diye bagirir.  Oli, elleri ayaklar sargilarla bagh, yiizii peskirle
sarilmis olarak disar ¢ikar (Yuhanna, 11). Ote yandan Lazar’a dair bu anlatida éliiniin dirilmesi icin
herhangi bir kurban uygulamasi yoktur. Ancak destanda bir kisiyi diriltme karsiliginda bir diger kisinin
caninin kurban edilmesi s6z konusudur ki bunun daha ¢ok Tiirklerin geleneksel inanglariyla ilgili
uygulama ve anlatilarla ortiistiigii ve evrensel dinlerle izah edilemeyecegi agiktir.
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LORD RAGLAN’IN GELENEKSEL KAHRAMAN KALIBI VE ALTAIN SAIN SUME

Ingiliz yazar ve antropolog Lord Raglan’in “Mit ve Ritiiel” adli ¢calismasinda ortaya attig1 “Mit-
Ritiiel Teori” kurami dogrultusunda gelistirdigi “Geleneksel Kahraman Kalib1”"nin asil amaci bu teorinin
farkl anlatilara uygulanabilmesi ve anlatilarin bu kaliplara uygunlugundan yola cikarak teorinin temel
paradigmasi olan “bu kahramanlarin hicbiri tarihsel bir gercek degildir”, “tamami kurmaca
kahramanlardir” iddiasin1 dogrulamaktir (Cobanoglu, 2018: 205).

Lord Raglan’a gore anlatida islenen olaylar su ii¢ gruptan birine dahildir: “-Kahramanin
dogumuyla alakali olanlar, tahta ¢ikmasiyla alakali olanlar ve 6liimiiyle alakali olanlar” (Lord Raglan,
1998: 131).

Anlatilardaki kahramanin biyografik bir profilini ortaya koymak ve farkli anlatilardaki
kahramanlar arasindaki yapisal benzerlikleri ¢alisma imkani1 vermesi bakimindan Lord Raglan’in
geleneksel kahraman kalibini kullanigh bir arag¢ olarak goéren Cobanoglu, Lord Ragla'nin geleneksel
kahraman kalibinin Tiirk halk anlatilarini ¢oziimlemedeki yetersizliginden dolayr “Tiirk Kahraman
Kalib1”nin olusturulmasi gerektigini belirtir (Cobanoglu, 2018: 206).

Altain Sain Siime Destani’'nin Lord Raglan'in “Geleneksel Kahraman Kalibi"na gore incelemesi
maddeler halinde su sekildedir:

Kahramanin Annesi Soylu Bir Bakiredir

Altain Sain Siime Destan’'nda kahramanin annesinin soylu olduguna dair bir ifade yer
almamaktadir. Ote yandan ailenin elindeki tek varligin bir adet sigir olmasindan dolay1 da yoksul
olduklar1 anlasilmaktadir. Bu da soylu olmadiklarina dair bir kanit niteligindedir. Annesinin doksan
yasinda olmasi ve kocasiyla cocuk 6zlemi cekmeleri sebebiyle de annesinin bakire olmadig1 agiktir.

Kahramanin Babasi Bir Kraldir Ve Baba Cogunlukla Kahramanin Annesinin Yakin Bir
Akrabasidir

Destanda kahramanin babasinin bir Han olduguna ve kahramanin anne ve babasinin
akrabaliklarina dair hi¢bir ifade bulunmamaktadir.

Kahramanin Anne Rahmine Diisiis Sartlar1 Olagan Disidir

Kahramanin annesi ve babasi ileri yaslarina gelmelerine ragmen ¢ocuk sahibi olamamislardir.
Insanlarin hayir duasim alarak ¢ocuk sahibi olmak icin ellerindeki tek sigin keser ve cevredekilere
ikram ederler. Ancak hamilelige sebep olan etkili dua, sig1rin ayag: ve basi gibi artik pargalarin verildigi
aksakalli ihtiyar tarafindan edilir. Bunun sonucunda doksan yasini asmis annesi olagan iisti bir sekilde
Altain Sain Stime’ye hamile kalir.

Kahraman Ayni Zamanda Bir Tanrinin Oglu Olarak Kabul Edilir
Destanda kahraman tanrinin oglu degil, seksen ve doksan yaslarinda yoksul iki ihtiyarin ogludur.
Cogunlukla Baba Tarafindan, Kahramam Oldiirme Girisiminde Bulunulur

Destanda kahramanin babasi karisina “Hanim! Oglumuzu 6ldirelim! Oturdugu yere bir gukur
kazip, Uistline kece battaniye ortelim! Onu oturturuz, oraya oturup ¢ukura diiserse onu 6ldiiriiriiz” der.
Nedeni agiklanmayan ve karisi tarafindan da onaylanan bu karar iizerine evin 6n tarafina bir cukur
kazarlar ve onun istiinii kege battaniye orterler. Kahramanin kece iizerine oturmasi saglanacak ve
cukura diisen kahraman oldiriilecektir. Ancak ati tarafindan 6nceden uyarilan kahraman kegenin
lizerine oturmay1 reddeder ve hayati kurtulur. Bu durum Kkarsisinda kahramanin anne ve babasi
herhangi bir tepki vermezken kahraman da bir kirginlik géstermez.

Kahraman Gizli Bir Yere Gonderilir

Kahraman gizli bir yere gitmez ancak anne ve babasinin onu 6ldiirme girisiminin ardindan
babasindan rizalik isteyerek evden gitmek istedigini belirtir. Evinden uzaklara giden kahraman kiz
kardesinin dogdugundan ve biiyiidiigiinden habersiz olacak kadar uzun bir siire evine donmez.
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Kahraman Uzak Bir Ulkede Evlat Edinen Bir Aile Tarafindan Biiyiitiiliir

Kahraman kendi evinden ayrildiginda zaten yetiskin durumdadir. Baska bir aile tarafindan
biiytitilmez.

Kahramanin Cocuklugu Hakkinda Bize Hicbir Sey Anlatilmaz

Kahramanin ¢ocuklugu ¢ok kisa siirmiistiir. Dogumunun ardindan ¢ocugun yetiskin biri kadar
biiytidiikten sonra binecek at istedigi belirtilir. Bu sebeple kahramanin ¢ocuklugu hakkinda hicbir sey
anlatilmamigtir.

Kahraman Yetiskinlik Cagindayken, Gelecekte Kral Olacagi Yere Gider

Yetiskinlige erisen ve avlanip evine et ve deri gotiiren kahraman anne ve babasinin kendisini
6ldirmek istemesinin ardindan uzak topraklara gider. Ancak yillar sonra geri doniip kendi
topraklarinda Han olacaktir. Bunun yaninda kendisinin Han olmasina yol agacak kahramanliklar
gostermesi ve Han kiziyla evlenmesi gittigi bu uzak topraklarda meydana gelmistir.

Kahraman; Kral, Dev, Ejderha Veya Vahsi Bir Hayvana Karsi1 Zafer Kazanir

Kahraman ve yardimcisi Ene Solim yedi yiiz Yilbegen ve onlarin canavar annesiyle savasip zafer
kazanirlar. Bunun yaninda yolculuklarda karsilastiklari diismanlar ile de savasirlar.

Kahraman Cogunlukla Kendisinin Selefinin Kiz1 Olan Bir Prensesle Evlenir

Kahraman Han'in kizi ile evlenir ve kendisi de Han olur. Ancak kahraman kendi iilkesinde Han
olurken kayinbabasi olan Han kendi topraklarinda Hanligina devam eder. Kahramanin Han olmasi asil
Han’in tahttan inmesini gerektirmez. Dolayisiyla aralarinda baslangicta selef-halef iliskisi yoktur. Diger
yandan Han'in damadina “Ilinden il verdi, malindan mal” vermesi kahramanin gelecekte Han’in
topraklarinda da hiikiimdar olabilecegini gostermektedir.

Kahraman Kral Olur

Kahraman Han'in kiziyla evlenmesinin ardindan kendi vatanina déner ve halki tarafindan Han ilan
edilir.

Kahraman Bir Siire Herhangi Bir Hadise Olmaksizin Ulkeyi Yonetir

Altain Sain Stime’nin hikayesi Han olduktan sonra biter. Bu sebeple iilkeyi nasil yonettigi ve Lord
Raglan’in belirttigi diger maddelere (Kahraman kanunlar yazar, kahraman tanrilarin ve/veya halkinin
sevgisini kaybeder, Kahraman tahttan ve sehirden uzaklastirilir, Kahraman, esrarengiz bir sekilde
oliimle tanisir, Kahraman ¢ogunlukla bir tepenin tizerinde 6liir, Kahramanin ¢ocuklarindan hi¢biri onun
yerine tahta gecemez, Kahramanin viicudu gémiilmez, Kahramanin gémiilii oldugu kabul edilen bir veya
daha fazla kutsal mezar1 vardir) dair igerik destanda yoktur.

AXEL OLRiK’IN HALK ANLATILARININ EPiK KURALLARI BAGLAMINDA ALTAIN SAiIN SUME
DESTANI

Tarihi-Cografi Fin Okulu’'na mensup Danimarkali Halkbilimci Axel Olrik tarafindan 1909 yilinda
yayinlanan “Halk Anlatilarinin Epik Kurallan” (Olrik, 1994a: 2-5; Olrik, 1994b: 4-5) adh ¢alisma o
giinden bugiine pek ¢ok halkbilim teorisini etkilemistir. Olrik’e gore halk anlatilarinin epik kurallari
sliper organiktir ve halk asig1 veya destanci bir halk anlatisini séylemeye basladiginda ister istemez
kontroliinde oldugu bu kanunlari takip etmek durumundadir (Cobanoglu, 2018: 130-131). Bu yaklasim
sebebiyle halk eserini, kiiltiirtin tiretilen bir parcasi olmaktan ¢ikarip adeta kiiltiirii lireten bir
sistematigin pargasi haline getirilmesine bazi elestiriler yoneltilmistir. Ancak halkbilimi ¢alismalarinda
en erken yapisal yaklasimin cekirdegini icermesi bakimindan 6zel bir yeri olan “Halk Anlatilarinin Epik
Kurallar” ile ortaya konulan sema 6zellikle sozlii kiiltiir ve s6zlii edebiyat tiirlerinde ortaya ¢ikan bir¢ok
sekil problemini ¢6zmekte kullanilmistir (Cobanoglu, 2018: 131).

Altain Sain Siime Destani'nin Axel Olrik'in “Halk Anlatilarinin Epik Kurallari’na gére incelemesi
maddeler halinde su sekildedir:
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Giris Kurali (Das Gesetz des Einganges) ve Bitiris Kurali (Das Gesetz desAbschlusses) Yineleme
Kurali

“Sage durgunluktan coskunluga dogru giderek baslar ve ¢cogu zaman baslica kisilerinden birinin
basina gelen bir felaketi iceren sonu¢ olayindan sonra coskunluktan durgunluga giderek biter” (Olrik,
1994a: 2).

Bu kural Altain Sain Siime Destani’'nda da kendini gostermektedir. Destan, ¢cocuk 6zlemi ¢eken
yash kari-kocanin konusmalariyla baslar. Cocuklarinin olmasi i¢in adak kesilmeleri ve ¢evredeki
insanlara dagitmalari1 durgun bir baslangictir. Aksakalli bir adamdan aldiklar1 duanin sonucunda olagan
tstlii bir sekilde hamile kalan yash kadin bir ogul diinyaya getirir. Destan bu noktadan sonra
hareketlenir. Hizla biiyliyen ogul, at yakalamaya ve ava giderek destanin durgunluktan coskunluga
gecisinin ilk adimlarini atar. Kahraman, Altain Sain Siime adini aldiktan sonra atinin yoldashg ile uzak
topraklara gider ve yine atinin tavsiyesiyle Han'in kizina talip olur. Han, kizini ancak Piiriik¢i'nin yedi
ak boz atini getirmesi karsiliginda verecegini sdyler. Kahraman, atlar1 bulmak icin yola c¢ikar. Yolda
karsilastig1 kisilerle ilk temas hep doviis yaparak gerceklesir. Bu sebeple destanin coskunlugu hep
yuksek tutulur. Piirtik¢i'nin yedi ak boz atina ulasmak i¢in yedi yiiz Yilbegen ve analari olan canavarlari
yenmek gerekmektedir. Kahraman onlarlar savasir ve yener. Ancak destanin coskusu iirkek ve ucabilen
yedi ak boz ati yakalamakla siirmeye devam eder. Atlari almalarinin ardindan hi¢ tanimadiklar:
savasgcilarla karsilasan Altain Sain Stime ve dostu Ene Solim aldiklar1 ok yaralariyla 6liirler. Bu sahne
destanin durgunlastig1 ara durak noktalarindan biridir. Nitekim “uzun anlatilar bu gibi bircok durak
noktalarini gerektirir; kisa bir anlati i¢cin sadece bir durak noktasi yeterlidir” (Olrik, 1994a: 3).
Kahramanin atinin 61iim haberini Han’in kizina hizli bir sekilde ulastirmasiyla anlati yeniden coskunluk
kazanir. Haberi alan kiz odliileri dirilmesi i¢in ti¢ aylik mesafedeki enistesine kahramanin atina binerek
ve gece giindliiz durmadan yol alarak yedi giinde ulasir. Haberi alan enistesi 6len kahramanin ve
dostunun yanina gelerek onlar1 diriltir. Yedi boz at1 alan kahraman Han’a istedigini verir. Destan bu
andan sonra hizini yitirir ve durgunlagir. Altain Sain Siime, Han kiz1 ile evlenir ve geyizler ile
memleketine doner. Ancak eve yaklastiklarinda kara ata binmis biri onlara saldirir ve Ene Solim’t
yakalar. Bu kisa sahne destani bir anlikta olsa durgunluktan coskunluga tasir. Bu kisinin Altain Sain
Siime’'nin kiz kardesi oldugunun anlasilmasi lizerine destan artik nihai durgunluga ulasir. Altain Sain
Siime’nin kiz kardesi Ene Solim ile evlendirilir. Diigiin ve eglence tertip edilir. Altain Sain Siime halk
tarafindan Han yapilir, Ene Solim da onun veziri olur. Boylece destan durgunlukla bitmis olur.

Yineleme Kural1 (Das Gesetz der Widerholung)

“Edebiyatta yinelemeden baska konuya 6nem kazandiracak bir¢cok ara¢ vardir, 6rnegin, bir seyin
boyutlar1 ve 6nemi o seyi ayrintilarina inerek anlatma derecesine gore verilmeye calisilir. Buna karsilik
halk anlatilar1 bu tam anlamiyla ayrintilara inme tekniginden yoksundur ve zaten pek ender olan
tasvirle de cok kisa olduklari i¢in konuya énem kazandiran etkili bir ara¢ olamazlar. Geleneksel sozlii
anlatimimizda yalniz bir secenek vardir; yineleme” (Olrik, 1994a: 3).

Altain Sain Stime Destani’'nda Axel Olrik’in Epik Yasalari’'ndan Yineleme Kurali'nin pek ¢ok defa
uygulandig1 goriiliir. Destanda siradisi durumlardan 6nce kahramanin ati birtakim hareketleri tekrar
eder. Kahraman anne ve babasi tarafindan kendisine kurulan tuzaktan habersiz evine donerken at1 dort
ayagini bir yere basip, burnunu topraga gémiip, agziyla fisildayip oldugu yere durur. Cocuk atina “Ey
atim, a¢ misin yorgun musun?” diye sorar. At1 “Hay1r yigit ne a¢ ne de yorgunum” diye cevap verir. Yigit,
ata “Ne 6grendin?” der. At da “Baban ile annen seni 6ldiirecek. Onlar 6n tarafa bir gukur kazdilar, onun
istlinl kece battaniye oOrttiiler, ona oturma, yigit! Oturursan oliirsiin” diye kahramani uyarir. Bagka bir
sahne de kahraman evinden uzak topraklara gitmektedir ve bu esna da at yine yolda giderken durur,
dort ayag1 bir yere basar, burnunu topraga gémer, agziyla fisildayip durur. Altain Sain Siime “Ey
hayvanim, a¢iktin mi1 yoruldun mu?” der. At1 “Acikmadim da yorulmadim da” diye cevap verir. Yigit “Ey
atim, sen neyi bildin?” diye sorar. At1 “Yok, ben hicbir seyi bilemedim” diye cevap verir. Sahibi "Haynr,
soyle! Bilirsin” der. At1i da yaklastiklar1 sehirdeki Han'in bir kizi oldugunu ve onu nasil elde
edebileceginin yolunu sahibine anlatir.

Kahramanin yigitlik yaparak erginlenmesi de destanda yinelenen kalip ifadelerle belirtilir: “Cocuk
“Bismillah” deyip dizgin takty, sirtina eyer yastig1 koydu, giimiislii eyerini eyerledi, karnini yukari cekti,
istline bindi, gége uctuy, yere indi, bahadir erkegin bahadirligini kazandj, tekrar geri dondii”, “Altain Sain
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Siime ukruku (kemend) yedisine birden att, li¢c defa gége alip yiikseldi, ti¢c defa yere alip indi. Pehlivan
erkegin pehlivanligina kavustu, giiclii erkegin giicline kavustu, atlar1 yakalayip geri dondii.”

Ucler Kurah

“Yineleme hemen her zaman li¢ sayisina baghdir. Fakat ii¢ sayis1 ayni1 zamanda kendi basina bir
kuraldir. Hepimizin bildigi gibi ii¢ sayis1 masalda ve mitlerde ve hatta basit yerel efsanelerde sayisiz kez
ortaya ¢ikar. Hicbir sey halk anlatilarini cagdas edebiyattan ve gerceklerden ii¢ sayis1 kadar ayiramaz”
(OIrik, 1994a: 3).

Tirk destan geleneginde ii¢ sayist hemen hemen her eserde kendine yer bulmaktadir. Altain Sain
SiimeDestani’da bu gelenege istisna olusturmaz. Destanda at yakalamak i¢in babasinin yilkisina giden
Altain Sain Siime at yakalamak icin attig1 sopaya bagh kemendin ti¢lincii kez ayni celimsiz, gosterissiz
taya takilmasi sonucunda artik baska at yakalamaktan vazgecer ve kaderine razi olur. Han kizini almak
icin sart kosulan yeri ak boz ata ukruku attiginda kahraman ii¢c defa gége yiikselir, li¢c defa yere alip iner.
Altain Sain Siime ve Ene Solim’in 6liimiiniin ardindan onlar1 diriltmesi i¢in enistesine gitmek isteyen
Han’in kizinin yolunun uzunlugunu ifade etmek i¢in “li¢ aylik yol” ifadesine yer verilir.

Bir Sahnede, iki Kurali (das Gesetz der scenischen Zweiheit)

“Iki, ayn1 zamanda ortaya ¢ikan en yiiksek Kisi sayisidir. Ayn1 zamanda ortaya ¢ikan ii¢ kisiden her
birinin kendi kisilikleriyle rol almasi gelenegin bozulmasi demektir” (Olrik, 1994a: 4).

Altain Sain Siime Destani Bir Sahnede iki Kural’'na da uymakta ve sahnelerde en fazla iki kisi yer
almaktadir. Cocuk 6zlemi ¢eken yash anne ve babanin konusmalari, babasinin yash aksakaldan ¢ocugu
olmasi i¢in dua istemesi, Altain Sain Siime ve yilki ¢obaninin tartismalari, ati ile konusmalari,
kahramanin Han'in karsisina ¢ikmasi ve Ene Solim ile karsilasmalar: gibi pek ¢ok sahne bu kurala
dahildir. Bunun yaninda anne ve babasinin kahramani dldiirmek i¢in tuzak kurduklari kisimda bu
kuralin disina c¢ikildig1 goriilmektedir: “Babasi ile annesi “Oglum kegenin iizerine otur!” dediler. Cocuk
“Hayir, keceye oturmam, kuru yer rahat bize” dedi”. Ayrica Altain Sain Stime’nin Ene Solim’1 yakalayip
koltugunun altinda agabeyine getirdigi sahnede ii¢ kisinin yer aldig1 goriilmektedir.

Zithik Kural (des Gesetz des Gegensatzes)

“Sage'de her zaman kutuplasma vardir. Kuvvetli bir Thor'un karsisinda mutlaka akilli bir Odin
veya kurnaz Loki bulunmalidir. Hiiziinlii bir kadinin yaninda neseli ve ferahlatici biri oturacaktir. Bu
temel zithik, epik yapisinin 6nemli bir kuralidir; Geng ve ihtiyar, biiyiik ve kiiciik, insan ve canavar, iyi ve
kotl” (Olrik, 1994a: 4-5).

Destanda bu kural bir¢cok sahnede kendine yer bulur. Kahramanin ava c¢iktiginda gelincigin
beyazini, samurun siyahini oldirtr. Kahramanin uzak topraklara yaptigl yolculugun uzunlugunu
anlatmak icin “kiragi diisse kis olup geldi, yagmur yagsa yaz olup geldi” ifadelerine yer verilir. Gliglii bir
yigit olan Altain Sain Siime Han'in sarayina girmeden dnce atinin tavsiyesiyle silkinip kendini bir anda
uyuz bir kula doniistiiriir. Yedi boz ata ulasmak i¢in kahramanlar insan yiyen canavarlar olan yedi yiiz
Yilbegen ve anneleriyle savagir. Olen Altain Sain Siime ve Ene Solim’1 diriltmek i¢cin Han'in kizinin
enistesi bir kitab1 okur. Han'in kizinin enistesi burada 6liirken digerleri dirilip ayaga kalkar.

ikizler Kurali (das Gesetz der Zwillinge)

“Iki kisi ayn1 rolde ortaya ¢iktiginda, bunlarin ikisinin de kiigiik ve zayif olarak betimlendigini
gozlemleyebiliriz. Bu iki tip yakindan iligkili iki kisi, Zitlar Kuralindan uzaklasarak Ikizler Kural (das
Gesetz der Zwillinge)nin etkisi altina girer, "ikizler" kelimesi burada genis anlamda ele alinmaldir”
(OIrik, 1994a: 5).

Destanda bu kurala ilk 6rnek olarak kahramanin anne ve babasi verilebilir. ikisi de yash olan anne
ve baba her sahnede bir aradirlar ve arzu ve amaglari da aynidir. ikisi de evlat sahibi olmay ister, ikisi
de ogullarini 6ldiirme konusunda hemfikirdirler. Yine destanda Altain Sain Stime ile yardimcisi ve daha
sonra kayin biraderi olacak Ene Solim ayni hedefleri paylasan iki yoldastir. Bu agidan Altain Sain
Siime’nin ve Ene Solim’in atlar1 da Ikizler Kurali kapsamina alinabilir. iki at da akil yiiriitebilen ve
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konusan hayvanlardir ve sahiplerinin hayatim1 kurtarmak i¢in is birligi yaparlar. Destanda yer verilen
birbirinin aynis1 yedi ak boz at, yedi kavak agaci, alt1 kuyu ve yedi yiiz Yilbegen’de bu kural dahilindedir.

Ik Ve Son Durumun Onemi

“Bir siirii kisi veya nesne pespese ortaya ¢ikinca en énemli kisi 6ne gelir. Buna ragmen sonuncu
gelen kisi anlatinin duygudaslik dogurdugu kisidir”(Olrik, 1994b: 4).

Destanin basinda yash kadin ve adamin hikayenin odagindayken ogullarinin dogmasiyla
dinleyicilerin duygudaslhik kurdugu asil kisi o olur. Kendisi icin at yakalamaya giden cocuk dag
kenarindaki at siiriisti arasinda pek ¢ok iyi at goriir. Ancak hi¢ istememesine ragmen kemendinin ti¢ defa
takildig1 siska bir tay one ¢ikar ve kahramanin binegi artik odur. Anne ve babasinin 6ldiirme planina
kadar kahramanin 6zel bir ad1 yoktur. Daha sonra annesinin ogullarina bir isim vermeleri gerektigini
kocasina hatirlatmasiyla isimsiz ¢ocuk Altain Sain Siime adiyla destandaki énemini daha da artirir.
Han’in sarayina gelen Altain Sain Siimesaray ¢alisanlar1 yaninda pek ¢ok yigidi ve Han1 da gortir. Ancak
Han'in kizi icin kimin yedi ak boz at1 getirecegine karar vermesi i¢cin Han, veziri Ukkun Pelek’i cagirir.
Onun gelmesiyle tiim dikkatler onda toplanir. Saraya gelen yigitleri ve atlar1 gézlemleyen vezir Altain
Sain Stime ve siska atini bu gorev icin segerek sahnedeki son durumun en 6nemli kisisi oldugunu
gosterir.

Tek Cizgi Kurali (Einstréngig)

“Halk anlatis1 bir olay cizgisini baskasiyla karistirmaz; halk anlatilan her zaman tek ¢izgilidir
(einstrongig). Eksik kalan ayrintilar1 tamamlamak icin geriye doniis yapmaz. Eger daha Onceki olaylar
hakkinda bilgi vermek gerekiyorsa; bu bir konugmanin icinde verilir” (Olrik, 1994b: 4)

Altain Sain Siime Destani’'nda olaylar Tek Cizgi Kuralina uygun olarak paralel hikayelere
deginmeden, geriye doniisler yapilmadan olaylarin pes pese eklenmesi suretiyle anlatilir. Cocuk 6zlemi
ceken ailenin hikayesi anlatilirken ileride kahraman olacak ¢ocugun dogumuyla anlatim onun basindan
gecen olaylarin sirayla anlamiyla devam eder ve onunla son bulur. Destanin sonunda Altain Sain Siime
evden ayrildiktan sonra anne-babasinin bir kiz ¢ocugu daha diinyaya getirdigini ancak kahramanin
kardesiyle karsilasmasinin ardindan 6greniriz. Kiz kardesi oldugunu dogrulamak i¢in Altain Sain Siime,
babasina soru sorar: ““Ey, baba, kizin var mi1?” diye sordu. Babasi “Var, oglum” diye cevap verdi”.
Boylece, Olrik’'in belirttigi “eger daha onceki olaylar hakkinda bilgi vermek gerekiyorsa; bu bir
konusmanin i¢inde verilir” kurali inceledigimiz destanda da islemis olur.

Kaliplastirma Kural1 (die Schematisierung)

“Aym ¢esitten iki insan veya durum elverdigi olciide degisik degil, elverdigi ol¢iide birbirine
benzerdir. Gen¢ kahraman, li¢ giin arkasi arkaya bilmedigi bir yere gider. Her giin bir devle karsilasir,
hepsiyle ayni seyi konusur ve hepsini ayni bicimde 6ldiirtir” (Olrik, 1994b: 4).

Olrik’in ifade ettigi “ayni cesitten iki insan”in birbirine benzer davranislar1 Altain Sain Siime
Destani’'nin hentiz baslarinda at ile kahramanin karakterleri arasindaki benzerligin vurgulanmasiyla
kendini gosterir. Gen¢ kahraman hayalindeki tulpar1 yakalamak isterken defalarca denemesine ragmen
her seferinde kendi gibi toy olan ayni tay1 yakalar. Bu durumda karsisinda “ayni ¢esitten” olduklari
anlasilan gen¢ kahramanin ve tayin benzer sekilde hayiflandiklari goriiliir: “Cocuk “Hay Allah! Erkek gibi
cekmek isterdim ama heniiz agzindaki stit kurumamis, arkasindan pislik dokiilen uyuz/kel (tas) tayin
boynu cikar diye biraktim” dedi. Tay ise “At gibi tepinmek isterdim ama hentiz agzindaki siit kurumamius,
arkasindan pislik dokiilen ¢ocugun eklemleri ¢ikar diye durdum” dedi.”

Destanda olaylarin gergeklestigi siire i¢in “yedi giin” kalib1 pek ¢cok defa kullanilir. Evinden ayrilan
kahraman “yedi giin giindiiz gece” yol alir. Yolculugu sirasinda veya yedi boz at1 yakalayip gelirken “yatip
bir yedi giin” yatip dinlenir. Dagda karsilastigi savascilarla “yedi giin savasir”. Han kizi, kahramanin 6liim
haberini aldiktan sonra onu diriltmesi i¢in enistesine “glindiiz gece yedi giin” ata binerek gider. Bu yedi
giinliik stirede olan olay gereksiz detaylardan arindirilmis ve birbirleriyle aynilagtirilmistir.

Kahraman uzun yolculuklarin ardindan dinlenme seklide kaliplastirilmistir: “Ates yakti, seker
serbetini kaynatip yemek yedi. Yatip bir yedi giin uyudu”, “Bir yere gelip yerlestiler, seker serbet
kaynattilar, ictiler, yatip uyudular”.
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Kahramanin avladigi hayvanlari her defasinda yeme sekli de neredeyse tek bir kaliba géredir: “Bir
kiyik gordii, o kiyigi tuttu, kesip pisirdi, oturdu yedi, biiylik kemikleri agzindan ¢ikardi, kii¢iik kemikleri
burnundan tiksird1”, “Kiyik tuttular. Bir ticayak kurdular, dolu bir kazan kurdular, kiyikikeyip astilar,
pisirip yediler. Biiyiik kemikleri agizlarindan ¢ikardilar, kiiciik kemikleri burunlarindan tiksirdilar”.

Destan kahramanlarinin diiglinleri de Kaliplastirma Kurali'na uyarak ifade edilir: “Han, kizini

verdi, otuz giin oynadilar, kirk giin diigiin yaptilar”, “Kizi, Ene Solim’a verdiler, otuz giin oynadilar, kirk
giin diiglin yaptilar”.

Biiyiik Tablo Sahneleri (Hauptsituationen plastischen Art)

Sage her zaman Biiyilik Tablo Sahneleri (Hauptsituationen plastischen Art) ile doruguna erisir. Bu
sahnelerde Sage kahramanlari yanyana gelirler; kahraman ve at1; kahraman ve canavar...” (Olrik, 1994b:
5).

Altain Sain Stime Destani’'nda Biiyiik Tablo Sahneleri kuralina uyan bircok sahne vardir. Bu kurala,
evlat 6zlemi ¢eken yaslh adamin ¢ocuk vermesi icin Tanrr’'ya dua etmesini istedigi aksakalin ellerini
acarak hayir duada bulundugu sahne, ogullarinin heniiz ismi olmamasindan dolay1 kaygilanan anne ve
babanin ¢ocuklarini ¢agirmasi ve oglanin bindigi attan ilham alarak babasinin ¢ocuguna “Altain Sain
Stiime” adini verdigi sahne, Altain Sain Siime ve dostu Ene Solim’in yedi yiiz Yilbegen ve bu canavarlarin
anneleriyle savastigi sahneler 6rnek verilebilir.

Sagenin (Anlati1) Mantig1 Kurali (Logik)

“Sage’nin bir mantig1 (Logik) vardir. Ortaya konulan temalarin konunun ana hatlarini etkilemesi
gereklidir ve tstelikbu etki temalarin anlati i¢cindeki agirlig: ile dogru orantili olmalidir. Sage’nin bu
mantigl her zaman dogal diinyanin mantigi ile dl¢iilemez. Animizme ve hatta mucize ve biiyiiye olan
egilim, onun temel kuralidir” (Olrik, 1994b: 5).

Altain Sain Siime Destani'nda Olrik’in belirttigi gibi destana has, dogal diinyanin mantigina
uymayan, animizm, mucize ve biliyii kapsaminda degerlendirilebilecek pek cok motif vardir. Bu sebeple
Altain Sain Stime Destani1 gercek diinyanin isleyisinden bambaska bir anlati mantigina sahiptir:
Kahramanin diinyaya gelisi tamamen sira dis1 bir sekilde ve mucizevidir. Cocuk 6zlemi ¢eken yaslari
seksen ve doksan olan adam ve kadin adak adadiklari sigirin etinden yiyen bir aksakalin duasi iizerine
cocuk sahibi olurlar. Dogan erkek ¢ocuk kisa siirede biiyiir ve ata binmek ister. Babasinin atlarinin
cobani sahibinin ¢ocugu olduguna inanmadig icin kahramana stiriiden at vermek istemez ve bunun
lizerine ¢ocuk onu tek hamlede bacaklarindan ikiye ayirir. Cocugun yakaladigi at sahibiyle
konusabilmektedir ve hatta ona tavsiyelerde bulunur. Kahraman silkinerek kel bir hizmetgiye doniisiir.
Kahraman ve dostu olaganiistii canavarlarla savasirlar. Kahramanin ati1 ve yakalamak istedigi atlar
ucabilmektedir. Kahraman ve dostu 6ldiiklerinde kahramanin evlenecegi kizin enistesi getirdigi bir
kitab1 okuyarak bir tiir biiyii yapar ve onlari diriltir, hemen ardindan da kendisi 6liir.

Tek Entrika kurali (dieEnheit der Handiung)

“Tek Entrika (dieEnheit der Handiung) Sage icin bir ol¢iidiir. Bu en iyi olarak gercek Sage ile edebi
eser karsilastirinca gorilur. Entrika yapisinda gevsek olaylarin ve belirsiz hareketlerin varligi tirtiniin
elden gecirildiginin en belirgin isaretidir. Fakat, baz1 6zel durumlarda bu teknigin cesitli dereceleri
vardir: masallarda, tiirkiilerde ve yerel efsanelerde teklik giicliidiir; mitlerde ve kahramanlk
destanlarinda daha az giicli, fakat hala etkindir” (Olrik, 1994b: 5).

Olrik’in belirttigi bu kural Altain Sain Siime Destani i¢in de gecerlidir. Destanda hizla erginlesen
ve savascl yetenekleri ortaya ¢ikmaya baslayan Altain Sain Siime avlanarak evine c¢esitli hayvanlarin et
ve kiirkiinii getirir. Ancak birdenbire babasi karisina “Hanim! Oglumuzu 6ldiirelim! Oturdugu yere bir
cukur kazip, listiine kege battaniye értelim! Onu oturturuz, oraya oturup ¢ukura diiserse onu oldiiriiriiz”
der. Baba ve annesinin kurdugu bu entrika kahramanin atinin eve gelirken yaptig1 uyariya sahibinin
uymasi sayesinde bozulur. Destandaki bu entrika, olaylarin merkezinde degildir. Hatta entrikanin amaci
ve entrikanin hemen nasil unutuldugu da gizemini korumaktadir.

Epik Birlik Kural1 (Epische Einheit)
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“Epik birlik (epische Einheit) biitiin anlati 6gelerinin, en bastan beri ortaya ¢ikma ihtimali goriilen
ve artik gézden uzak tutulamayan olaylar yaratmasi seklinde gerceklesmektedir. Dogmayan bir ¢ocuk
bir canavara adanir adanmaz, her sey bu ¢ocugun canavarin pengesinden nasil kurtulacagi sorunu
tizerinde doner” (Olrik, 1994b: 5).

Altain Sain Siime Destani ilk basta evlat sahibi olamayan anne ve babanin ¢ocuk sahibi olmak
yaptiklari eylemleri anlatir. Dolayisiyla destan dogmayan ¢ocugun diinyaya gelmesine ve onun basindan
gecen olaylara odaklanmistir. Destanin asil anlati 6geleri, dogum, erginlenme, kahramanlik, 6liim,
yeniden dirilme, evlilik ve hiikiimdarlik sadece Altain Sain Siime’nin hikayesini viicuda getirir.

ideal Epik Birlik (eine ideale Einheit der Handiung)

“Ideal epik birlik (eine ideale Einheit der Handiung) Kural’'nda bir¢cok anlat1 égeleri, Kisiler
arasindaki iligkileri en iyi sekilde aydinlatmak i¢in bir araya gelirler” (Olrik, 1994b: 5).

Olrik’in bu kuralina Altain Sain Siime Destani’'nda verilebilecek en iyi 6rnek Ene Solim ve
kahramanin kiz kardesinin evlendirilmesi olayidir. Ene Solim hikayeye kahraman yedi boz at1 almak i¢in
yola ¢ikmasindan kisa stire sonra dahil olur ve kahramanin kiz kardesini kendisine vermesi karsiliginda
Han kizin1 almak icin gerekli sart olan yedi boz at1 yakalamasina yardim edecegini zira bu amacinin
ontlinde pek ¢ok zorlu engelin oldugunu belirtir. Altain Sain Siime bir kiz kardese sahip oldugunu
bilmemektedir ancak varsa Ene Solim ile evlendirecegine s6z verir. Kahraman Han kiz1 ile evlenip baba
ocagina dondiigi sirada yanlarinda gelen Ene Solim’a kara atli birinin saldirmasi ve daha sonra bu
kisinin Altain Sain Siime’nin kardesi oldugunun anlasilmasi Olrik’in belirttigi “bircok anlati 6geleri,
kisiler arasindaki iliskileri en iyi sekilde aydinlatmak icin bir araya gelirler” kuralini yerine
getirmektedir. Boylece dikkat gekici bir karakter olan Ene Solim’in hikdyeye dahil olusu tam olarak
anlam kazanir ve kurguda eksik bir parca kalmaz.

Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplama Kurali (Konzentration um eine Hauptperson)

“Halk geleneginin en biiyiik kural Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplamadir. (Konzentration um
eine Hauptperson) Tarihsel olaylar Sagede anlatiliyorsa dikkat kahraman tizerinde toplanir” (Olrik,
1994b: 5).

Her ne kadar destan yash adam ve kadini anlatarak baslasa da baskahraman destana da ismini
veren Altain Sain Siime’dir. Nitekim anne ve babanin ¢ocuk 6zlemi ile baslayan Dede Korkut
hikayelerinde ve pek ¢ok Tiirk Diinyasi destaninda da beklenen ¢ocugun dogumuyla beraber tiim dikkat
dogan ¢ocugun erginlenmesi ve kahramanliklar1 {izerine odaklanir. Destanin ilerleyen kisminda bir

......

“hikayesiyle baslar ve biitiin dis goriiniisiiyle o, en 6nemli karakterdir”( Olrik, 1994b: 5).
SONUC

Baraban Tatarlarindan derlenen Altain Sain Siime, hacimli olmamasina ragmen Tirk Diinyasi
destan geleneginin pek cok motifini icermektedir. Bunun yaninda Tiirk Diinyasi destan geleneginde sik
rastlanmayan bazi motifler (ebeveynlerin cocugunu 6ldiirmek istemesi, yigit ile at cobaninin tartismasi
gibi) sebebiyle diger destanlardan ayrilmakta ve 6zel ilgiliyi hak etmektedir. Kahramanin ismindeki sira
disilik daha ilk basta destanin kékenlerinin Altaylara dayandiginin ipuglarini vermektedir. Destanda
tespit edilen Altay ve Gliney Sibirya destanlarina has Yilbegen (Celbegen) isimli canavar, sudur benzeri
kitap, atin her ne kadar Tiirk destanlarinin genelinde bir dost ve yardimci rolii oynasa da bu destanda
Altay destanlarinda oldugu gibi daha bilge bir karakter sergilemesi, kilik degistirmenin sadece kilik
kiyafet degistirmekle degil sihir yoluyla gerceklesmesi, kahramanin kendini tiiye dontstiirmesi gibi
motifler arastirmacilarin bu destanin Altay kékenli olduguna dair diisiincesini desteklemektedir. Bu
ortakliklar Baraba Tatarlarinin ge¢cmiste Altay ve Giiney Sibirya Tiirk boylari ile yogun kiiltiirel
temaslarinin oldugunu goéstermektedir.

Destanin Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi'na gore yapilan incelemesinde destandaki
hikdyenin “Kahramanin anne rahmine diisiis sartlar1 olagan disidir, Cogunlukla baba tarafindan
kahraman 6ldiirme girisiminde bulunulur, Kahraman gizli bir yere génderilir, Kahramanin ¢ocuklugu
hakkinda bize hi¢ bir sey anlatilmaz, Kahraman yetiskinlik cagindayken gelecekte kral olacagi yere
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gider, Kahraman; kral, dev, ejderha veya vahsi bir hayvana kars: zafer kazanir, Kahraman ¢ogunlukla
kendisinin selefinin kiz1 olan bir prensesle evlenir, Kahraman kral olur” kaliplarinin kapsamina
dogrudan veya dolayl olarak girdigi tespit edilmistir. Ancak destan Altain Sain Siime’nin Han olmasiyla
birlikte bittigi icin “Kahraman bir stre herhangi bir hadise olmaksizin iilkeyi yonetir, Kahraman
kanunlar yazar, kahraman tanrilarin ve/veya halkinin sevgisini kaybeder, Kahraman tahttan ve
sehirden uzaklastirilir, Kahraman, esrarengiz bir sekilde dliimle tanisir, Kahraman ¢ogunlukla bir
tepenin lizerinde o6liir, Kahramanin ¢ocuklarindan hicbiri onun yerine tahta gecemez, Kahramanin
viicudu gémiilmez, Kahramanin gémiilii oldugu kabul edilen bir veya daha fazla kutsal mezari1 vardir”
kaliplarina dair icerik destanda yoktur. Boylece Altain Sain Siime Destani’nin Lord Raglan’in 22
maddeden olusan Geleneksel Kahraman kalibina uyan sekiz maddenin oldugu tespit edilmistir. Ancak
bu kaliplardan “Kahraman gizli bir yere gonderilir”, “Kahraman yetiskinlik cagindayken gelecekte kral
olacag1 yere gider” ve “Kahraman c¢ogunlukla kendisinin selefinin kizi olan bir prensesle evlenir”
maddeleri tam anlamiyla incelenen destana uymamakta, yalnizca yakin olaylardan dolay:
iliskilendirilmektedir. Dolayisiyla destan, Lord Raglan’inGelneksel Kahraman Kaliplarindan yalnizca bes
tanesine biiyiik oranda uymaktadir. Bu durum Altain Sain Stime Destani’'nin Lord Raglan’in s6z konusu
kaliplari olustururken dikkate aldig1 Bati diinyasina ait anlatilarin icerigi ile 6nemli derecede ayristigini
gostermektedir.

Destanin Axel Olrik’in Epik Yasalar1 baglaminda yapilan incelemesinde destanin yapi ve igerik
olarak s6z konusu yasalara biiyiik oranda uygun oldugu tespit edilmistir. Bu da Altain Sain Slime
Destan’'nin dogal ve geleneksel bir destan oldugunun kanitidir. incelenen destanin asil metninin nazim
formunda ve daha hacimli oldugu tahmin edilse de destanin derlenen nesir ve kisa hali geleneksel
destanin pek ¢ok 6zelligini iceriginde barindirmaktadir.
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