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CELEBIi HUSAMEDDIN VE MEVLEVILIK-AHILIK iLiSKiSi
Mehmet DEMIRTAS®

OZET

Ahilik teskilatinin Mevlevilikle yakin bir iligskisi bulundugunu
gosteren cok cesitli isaretler mevcuttur. Mevlevilik ve Ahilik iki ayr
tarikat/teskilat olmalarina karsin birbirlerini tamamlayan 6zellikler
gostermislerdir. Mevlevilik daha ¢ok dini-tasavvufi yonuyle, ahilik ise
halka-diinyaya yonelik konulari ele almasiyla 6n plana ¢ikmigtir.
Mevlevilerdeki sema‘ merasimlerinin ahilikte de yer almasi, bu iliskinin
ornekleri arasinda yer almaktadir. Ancak Mevlana bazi ahi cevreleri
tarafindan kabul gortirken bazi1 ahiler Mevlana'ya ve Mevlevilige
muhalefet etmislerdir.

Anadolu’'nun imarinda mevlevihanelerin ciddi bir rol oynadig:
kesindir. Bunun yaninda zaviyeler ve imarethaneler de insanlarin
sikintili dénemlerinde sigindiklar1 yerler olarak 6n plana cikmislardir.
Tuarkiye Selcuklular1 doneminde ortaya ¢ikan Anadolu Ahiligi tedricen
Anadolu sehirlerine yayilmis ve sehir yonetimleri tUzerinde etkili
olmustur.

Celebi Husameddin'’in ahilikle iliskisi ise babasindan kendisine
gecmistir. Mevlana’nin soyundan gelenlere “celebi” denmekteydi.
Husameddin icin kullanilan “celebi” 1ise efendi, kibar, nazik
anlamindadir. Celebi Htisameddin’in ahilikle baglantisini ortaya koyan
en 6nemli isaretlerden biri, kendisi icin kullanilan Ahi Ttirkoglu lakabi
olmalidir. Husameddin’in, ahilerin reisi olmasi yo6nundeki teklifler
karsisinda tereddiit yasadigr ve butiin adamlarini alarak Mevlana'ya
gittigi gértlmektedir. Sohretin, makamin ve zenginligin insana bir sey
kazandirmadigini diistinen Celebi Hisameddin, adamlarinin her birinin,
kendi isleriyle, sanatlariyla ve kazanclariyla ilgilenmelerini istemistir.
Celebi Hisameddin, Konya ahilerinin manevi reisi olmayi1 kabul etmis,
bu tarikat ile ahilik teskilati arasinda bir képrii goérevi gérmuis ve her iki
tarikat/teskilat arasinda bag kurulmasini saglayan kisilerin basinda
gelmistir.
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CHALABI HUSAM AL-DIN AND THE RELATIONSHIP WITHIN
THE MAWLAWI ORDER - AKHI ORDER

ABSTRACT

There are a variety of signs that imply the existence of a close
relationship between the akhi order and Mawlawi order. Although
Mawlawi order and akhi order are two separate religious
cults/organizations, they seem to have complementary properties.
Mawlawi order has been known for its religious/sufi nature whereas akhi
order has been known for its handling of earthly matters. Whirling
ceremonies appear in the Akhi order, as it is in the Mawlawiyah indicating
the relationship between the two orders. Mawlana gains acceptance of
some Akhi circles while some akhi members oppose the Mawlawiyah.

It is certain that the mevlevihanes played a crucial role in the
construction of Anatolia. Besides this, zaviyehs and imarethanes came
into prominence as places where people could take refuge at times of
trouble. Anatolian ahism, which came into being during the Turkey
Anatolian Seljuk period, gradually spread into Anatolian cities and had
influence over the administration of these cities.

Chalabi Husam al-din inherits his interest in the Akhi order from
his father. Those descending from Mawlana are called “chalabi.” The term
Chalabi used for Husam al-din means courteous, kind, mannerly. One of
the most important signs indicating Husam al-din’s link to Akhi order
must be his nickname “Ahi Ttrkoglu.” He hesitated over the propositions
for his ascendancy to the presidency of the order and went to Mawlana
with his peers. Chalabi believing fame, rank and richness don’t bring in
anything, wanted his men to deal with their own jobs, arts and gainings
and bring him only what falls to his share. As we understand from this,
Chalabi Husam al-din accepted to become the spiritual leader of the
Konya akhis. Accordingly, he acted as a bridge between the Mawlawiyah
and the Akhi order by helping the emergence of the Mawlawiyah as an
order and he also became one of the pioneers constructing the link
betweeen the two orders.

STRUCTURED ABSTRACT

The aim of this study is to put forth the similarities and differences
between Mevlevism and Ahism in terms of their principles and practises
besides the relationship between two, and to determine the role of Celebi
Husameddin in the development of relations between the two tarigas.
Numerous independent studies were conducted on both Mevlevism and
Ahism. However, these research did not aim to study the links between
the two tariqa. For this reason, it has become necessary to determine
and set forth the relationship between the two tariqah and to determine
the role of Celebi Hiisameddin in linking the two as he was one of the
people who made this connection possible. In this way, it was aimed to
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fill a gap in the studies of this field to a certain extent. However, it should
be noted that this work does not study Mevlevism or Ahism, but it tries
to answer questions like what was the nature of the relationship between
Mevlevism and Ahism, at what level Celebi Hlisameddin played a role in
the development of the relations, what sort of similarities or differences
exist between these tariga in terms of the basic principles and
approaches, by comparing the two. Therefore, one should not expect to
read about the history or the characteristics of Mevlevism and Ahism in
this work.

There are no other studies that were conducted on the subject we
studied in this work, neither in terms of subject nor in terms of its
contents. Numerous independent work on Mevlevism and Ahism have
studied these tariqa in detail. There are also many studies on Mevlana
Celaleddin Rumi and Ahi Evran, which put forth various subjects that
include the lives, the influence on the society they lived in and the
activities of these individuals. Therefore, the links between Mevlevism
and Ahism were not studied in these works and the similarities and
differences were not determined. For this reason, in this article we tried
to contribute to the process of filling the gap in this field by putting forth
the relationship between Mevlevism and Ahism, by especially stressing
the role of Celebi Hlisameddin in this process was, and determining the
similarities and differences between the two tariga. It is also known that
indepenedent studies were conducted about Celebi Hisameddin. In this
study, Celebi Hisameddin was studies to a certain extent in terms of the
relationship between Mevlevism and Ahism.

In this work, firstly the process of development of Mevlevism and
Ahism was studied, and then the relations between the two sufi
movemenet were evaluated. However, this evaluation was conducted
mainly within the frame of Celebi Hiisameddin’s role in the development
of these relations. As a result of this study, it was determined that there
was a close relationship between Mevlevism and Ahism abd Celebi
Huisameddin had a central role in the establishment of this relationship.
In addition to this, the way these two sufi movemenets affected each other
was also evaluated, and it was determined that there were various
similarities and differences between the principles and practises of the
two tariga. On the other hand, it was also seen that there were some
disagreements between the ideas of Mevlana and Ahi Evran. Finally,
some results were acquired from these studies.

Based on these, one can express the results acquired from these
studies as follows. There was a close relationship between Mevlevism and
Ahism, which had a priviliged place anongst the tariqa which were active
in Anatolia. The source of Ahism was in fittvvetnames like Mevlevism.
The existence of some Mevlevi ceremonies and titles in Ahism can be
interpreted as an important sign of close relations between the two tariqa.
However, there are some very important differences between the two in
terms of their basic approaches. It can be said that the religious-mystic
educational approach was stronger in the Mevlevi tradition, whereas the
occupational-mystic educational approach was stronger in Ahism.

There is a similar difference between the ideas of Mevlana and Ahi
Evran. Although the Mevlevis wished to continue their lives with the aid
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they received from others, the Ahis were the representatives of a view that
promoted the idea of living without needing the help of others. Therefore,
it was very important for them to have members who had a profession.
Another subject of interest is the appearance of certain intellectual
differences and new Ahis starting to become opposed to Mevlevism after
the death of Mevlana, although there were no conflicts between the two
organisations in the beggining.

Celebi Husameddin, who had a direct influence in the formation of
Mevlevism as a tariqa, was also in close contact with the Ahi organisation
especially in the beginning. His father being the head of the Konya Ahis
must have allowed him to become acquianted with Ahism. Although he
declined the offers to become the head of the Ahis, he never lost contact
with them. On the other hand, being a member of a Ahi family and having
good relations with Ahis, didn’t stop certain Ahi individuals to oppose his
leadership (sheikdom) after the death of Mevlana. The weakening of his
connections with Ahis must be a result of his choice to see Mevlana above
all others. However, it s also certain that almost every member of the
society respected him.

As no independent research were conducted on the subject of
Mevlevism-Ahism relationship and Celebi Hlisameddin, there are serious
gaps that exist in this field of study. Therefore, it is required to conduct
independent studies specifically on these subjects. This study we have
conducted may contribute to the process of filling the gap in this field but
it is impossible to say that this is enough. It may become possible to fulfill
the need at a higher level with new studies that will be conducted in this
field. Certain shortcomings in the article should be seen normal as this
work is just a beginning to the investigation of the subject. This is
especially because available sources on Mevlevi-Ahi relationship and
Celebi Hiisameddin are limited and these are subjects that are very hard
to work on. However, one should not stay away from conducting new
studies even though there are such difficulties, as these are subjects that
need to be well understood by people.

Keywords: Chalabi Husam al-Din, mawlawi order, akhi order,
religious cult, craftsman

Giris:

Mevlevilik, Mevlana’min vefatindan sonra, onun yasayist ve diisturlar1 g¢ercevesinde
miiesseselesmistir. Bu yoniiyle Mevlevilik, Tiirkiye Selguklulart zamanindaki sinni tasavvufi
hareketler igerisinde, Anadolu’da dogup gelisen ve genis ¢evrelere, 6zellikle devlet adamlarina kadar
ulasip onlar1 etkileyen ilk ve en biiyiik tarikattir (Uremis, 2010: 289, Onkas, 2011:1). Bu yiizden
Mevlevilik, Mevldna Celaleddin Rumi’ye nispet edilmektedir. Bu tarikatin, baslangigta
Anadolu’daki diger tasavvufi akimlar gibi adap ve erkani belirlenmemisti ve tekke diizeni kurulmus
klasik bir tarikat degildi (Tanrikorur, 2004: 468). Dolayistyla ilk tarikatlagsma faaliyetleri daha sonra
baslanustir. Bu tarikat, Ulu Arif Celebi, Sultan Divane gibi miitesebbis ve faal liderler tarafindan
Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar zamaninda genis topraklar {izerinde tesis edilmis, ylize yakin
subesiyle faaliyetlerde bulunmustur. Teskilati ve ifa ettigi gorevler bakimindan Mevlevihane;
Mevlevi Dergahi, Mevlevi Tekkesi, Mevlevi Asitanesi gibi isimlerle anilmistir. Mevlihane, genel bir
isimlendirme olup Mevlevilerin idse ve ibatesinin temin edildigi tarikat yapilariydi. Bunlarin biiyiik
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ebatta olanlarina Mevlevi Dergahi ad1 verilmekteydi (Ozonder, 1994: 143, Kara, 2006: 9). Ilim ve
siyaset diinyasindan pek ¢ok kisinin ragbet ettigi Mevlevilik, misiki, sema‘ ve siir faaliyetleri icra
edilen tekkeleriyle giizel sanatlarin inkisafim1 saglamistir (Ozkose, 2003: 260).! Dolayisiyla
Mevlevihaneler cesitli fonksiyonlar i¢re eden yapilar olarak dikkati cekmektedir.

Ahilik hakkinda pek ¢ok sey yazilmistir. Ancak ahiler, Anadolu'da fiitliivvetin ahlaki
ilkelerini benimsemis, zaviyelerde yasayan, belli bir meslegi ve sanati olan geng kisilerin olusturdugu
topluluga verilen isimdi (Kayaoglu, 1988: 151, Ocak, 1996: 261-263). Bir kavram olarak ahilik islam
Diinyasinda ilk defa Abbasi Halifesi Nasir Li-dinillah zamaninda kurumsal hale getirilen fiitiivvet
kurumunun, Anadolu’da XIII. ylizyildan itibaren milli ve yerli unsurlarla donanmis seklidir
(Kopriilii, 1976: 213, Koksal, 2006: 52).2 Bir kisim arastirmacilar ahiligi tasavvufi ziimre, bazilari
da sadece esnaf teskilati olarak kabul etmistir. Bunun yani sira, ahiligi esnaf teskilatinin kendisi degil,
teskilatin olusmasinda faydalanilan bir model olarak gérmek de miimkiindiir (Demirtag, 2008: 28).
Ahiligin, tasavvufl yonii olmakla beraber, tam bir tarikat veya mezhep olarak kabul edilmesinin gii¢
oldugunu ileri siirenler mevcuttur. Bunun yani sira, onu bir tarikat olarak kabul edenler de vardir.®
Ahi tiiziikleri niteligindeki fiitiivvetndmeler* goz éniinde bulunduruldugunda, ahiligin, yalnizca bir
iktisadi dayanigsma modeli, yahut batin1 bir 6rgiit olmadigi anlasilir. Bu ¢ergceveden bakilirsa ahilikte,
ozellikle toplumsal dayanismayi bozan veya istismara agik biitiin mesleklerin teskilat disinda
birakildig1 goriiliir. Yine tasavvufl ahlak diistincesinin cesitli meslek erbabi arasinda tesaniit vazifesi
gordiigii, dolayisiyla tasavvufun, teskilatin iizerinde bir nevi ideoloji gorevi yaptig1 da kolaylikla
sOylenebilir (Eflaki-I, 1953: 640, Tiiremis, 2010: 313). Bu ag¢idan ahiligin, ayn1 zamanda kendine
Ozgii bir ahlak anlayisin1 meydana getirdigini soylemek miimkiindiir.

Mevleviligin ve Ahiligin Gelisme ve Yayilma Siireci

Mevleviligin ilk tarikatlagsma faaliyetlerini baglatan Celebi Hiisdimeddin (Tanrikorur, 2004:
468) igin Mevlana, “Hakk’in Halifesi, Zamanin Ciineyd’i” ifadelerini kullanmaktadir.® Celebi
Hiisameddin’in ahi bir aileden gelmesi ve kendisinin de bir bakima ahilerin reisi olmasi, Mevleviligin
tarikatlagsmasi ¢abalarina ayri bir anlam katmaktadir. Celebi Hiisameddin’den sonra tarikatin irgsad
makamina Sultan Veled oturmustur (Alkan, 2015: 19, Goger, 2007: 174). Ancak Mevleviligin
diisiince eksenini, tasavvufunu ve ilahl askin1 Mevlana Celaleddin Rumi sekillendirmistir. Oglu
Sultan Veled tarikatin kendisini, Ulu Arif Celebi, Mevleviligin musikisini gelistirmistir. Abid Celebi

! Mevlana’nin devlet adamlarina yakmlhg ile ilgili gesitli Srneklerden bahsetmek miimkiindiir. Mogol yoneticilerinin dahi
Mevlana’ya saygi gosterdikleri ve kendisiyle yakinlik kurduklar bilinmektedir. Muiniddin Pervane Siileyman, O’nu sik
sik ziyaret etmis, sohbetlerine katilmig, makaminda kendisini agirlamis, Mevlana’nin da katildigi sema‘merasimleri ve
ziyafetler tertip etmis, kendisine ve dervislerine ihsanlarda bulunmustur. Buna mukabil Mevlana da Fihi Ma-Fih isimli
eserini Muiniddin Siileyman’a ithaf ettigi gibi O’na Pervane ismini de Mevlana vermistir. Yine Selguklu sultanlarindan II.
izeddin Keykavus, IV. Riikneddin Kilig Arslan gibi devrin sultanlari, emirleri, vezirleri de Mevlina’nin sema‘
meclislerinde bulunmuglardir. Bu konuda ayrintili bilgiler icin Bkz. Ahmed Eflaki, Cilt-1 1953: 105, 127, 130, 156, 162,
169, 197, 207, 319, 327, 372, 406, 407, 492, Cilt 11: 26, 219-224, Onkas, 2011: 2.

2 Fiitiivvet kurumunu resmilestiren Nasir Li-dinillah, asil gayesini gerceklestirmek iizere diger hiikiimdarlara elgiler
gondererek onlar1 da teskilata dahil etmek istemistir. Bu amagla Anadolu Selguklu hiikiimdar1 1. Izeddin Keykavus’a,
Sihabiiddin Siihreverdi bagkanliginda bir heyet gondererek kendisini teskildta dahil etmistir. Fiitiivvet Tegkilatina giren
Tiirkiye Selguklu sultanlari arasinda 1. izeddin Keykavus, 1. Aldaddin Kekubad ve I. Giyaseddin Keyhiisrev’in isimleri
gecmektedir. Alkan, 2015: 23.

8 Nitekim, Fuad K&priilii Ahilik hakkinda, “iglerinde birgok kadilar miiderrsiler de bulunan Ahilik Teskilati bir esnaf
toplulugu degil, o teskilat lizerine istindd eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat sayilabilir” seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir. Bkz. Kopriilii, 1976: 212-213.

4 Biitiin prensiplerini dinin asil kaynagidan alan ahiligin nizamnamelerine fiitiivvetndme ad1 verilmekteydi. Bkz. Kazici,
1988: 541, Kaya, 2014: 551, Ahiligi bir tarikat olarak degerlendiren arastirmacilar da mevcuttu. Bkz. Kal'a, 1997: 62.

5 Mevlana’y1 hastaliginda ziyaret eden cemaatten biri, “Mevland’nmin halifeligine kim yakisir ve buna kimi uygun
buyurdular” seklindeki soruyu ii¢ kez sormustu. Mevlana her seferinde, “Hakk’mn Halifesi, Zamanin Ciineyd’i bizim Celebi
Hiisameddin’imizdir. Celebi Hiisdmeddin bizim halifemiz olur” cevabini vermisti. Bkz. Eflaki-1l, 1953: 10, 196.
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ise, sema‘a son seklini vermistir (Ozkdse, 2003: 260). Doalyisiyla Mevleviligin tam teskilatli bir hale
gelmesinde cesitli kisilerin rollerinin oldugu goriillmektedir.

Mesnevinin de yazilmasina vesile olan Celebi Hiisimeddin®, Mevlana nin vasiyeti lizerine
on y1l kadar halifelik yaptiktan sonra 1284’te vefat etmisti. O daha hayattayken Sultan Veled’i, kendi
yerine geg¢mesi konusunda ikna etmis ve Sultan Veled de oliinceye kadar (1312) bu gorevi
siirdiirmiistii. Halifeligi doneminde Sultan Veled, otuz yila yakin bir siire babasinin hayatinin
sirlarint serh ederek Mevleviligin esaslarini tespit edip mevlevihaneler agmistir (Kiigiik, 2005: 179,
Uremis, 2010: 11). Bu agidan bakildiginda, Celebi Hiisdmeddin’in, kendi donemindeki hizmetlerinin
yani sira, Meveleviligin geleceigini saglam temellere oturtma konusunda da énemli bir etki yaptigi
sOylenebilir.

Ciinkii Celebi Hiisameddin’in ikna ettigi Sultan Veled, irsad makamina oturduktan sonra
yetistirdigi halifelerini, ¢esitli sehirlere gondererek zaviyeler kurdurmus ve Mevleviligi yaymaya
calismistir (Goger, 2007: 174). Boylece bu tarikat, iilkenin dort bir yanina yayilmaya baglamistir. Bu
donemde Anadolu’nun ma‘mur hale gelmesinde, cesitli tarikatlarin yani sira Mevleviligin de dnemli
bir role sahip oldugu sdylenebilir. Mevlevilik sayesinde Anadolu’da ¢ok sayida zaviye insa edilmis
olmasi, imar faaliyetlerinin gelisiminde bu tarikatin rolii agisindan 6nemli bir rnektir.

Ahiligin ve Mevleviligin yayilma déneminde Anadolu Miisliimanlar1 genel olarak tasavvufa
meyilli zimrelerdi. Zaviyeler, bu insanlarin sikintili donemlerinde sigindiklar1 yerler haline gelmisti.
Mevlana’nin yagadigi, Konya’da ilmi faaliyetlerini siirdiirdiigli, ondan sonra Mevleviligin bir tarikata
doniistiigii donem ile bir esnaf shfi tesekkiilii olan Ahiligin gelistigi donem ayni zaman dilimine denk
gelmektedir. Bu donem Tiirkiye Selcuklu Devleti’nin Mogol saldirilartyla yikilip O’nun
cografyasinda Tavdif-i Miiliik de denilen Anadolu Beyliklerinin kuruldugu bir zaman dilimidir.
Dolayisiyla niifus hareketliliginin yogun oldugu bir devirdir. Bu devirde zaviyeler ve imarethaneler
bu insanlarin sikintili dénemlerinde topragin islenmesinde, sanat dallarinin gelismesinde, sosyal
barigin saglanmasinda, dini egitimin verilmesinde onemli roller iistlenmislerdir. Bu c¢ergevede
Mevleviligin de agirlikli bir yere sahip oldugu goriilmektedir (Ozkése, 2003: 249). Bu bakimdan da
ahilikle benzer 6zellikler gostermektedir.

Anadolu'da Ahi Teskilati'nin kurulusu, Tiirkiye Selguklulari dénemine rastlamaktadir.
Ancak bu, ahiligin ilk olarak Anadolu’da ortaya ¢iktigi anlamina gelmemektedir. Ahi tabirinin ilk
defa Hucviri (6. 1072) tarafindan Iran’in Zencan kentinden olan Ahi Ferec (6. 1064) i¢in kullanldig
bilgisi kaynaklarda yer almaktadir (Kiziler, 2015: 509). Yine XII. yiizyilda Iran’da “ahi” lakabini
tastyan bazi sahislara rastlandigina gore ahilik, Anadolu’dan énce Iran’da ortaya ¢ikmus olmalidir.
Buna gore, ahiligin XIII. yilizyilda Anadolu’da Ahi Evran tarafindan yeniden teskilatlandirildig
sOylenebilir (Ocak, 1999: 125, Akkus, 2014: 118). Bu yoniiyle Anadolu’da ahiligin gercek
kurucusunun Ahi Evran oldugu kabul edilmelidir (Alkan, 2015: 24). I. izzeddin Keykavus ve 1.
Aldeddin Keykubad gibi Selguklu hiikiimdarlarinin tegvikleri ile Anadolu'da yayginlasan fiitiivvet

6 Mevlana, Celebi Hiisdmeddin’in, Mesnevi’nin yazilmasindaki roliinii genis bir sekilde agiklamaktadir. “Ey Hakk’1n 15131
Hiisdmeddin senin nurunla, bu Mesnevi gokteki ayin derecesini agmustir. Ey emellerin emeli, ylice himmetin bunu ¢ekip
gotiiriiyor, nerelere gotiirecegini artik Allah bilir. Sen bu Mesnevi’nin boynuna bir ip takmigsin bildigin yere kadar ¢ekip
gotlirliyorsun. ... Madem ki Mesnevi’nin baglangici sen oldun o halde bu artarsa onu sen arttirmig olursun. Eger sen bdyle
istiyorsan, elbette Allah bdyle istiyor demektir. Allah daima senin gibi kendisinden korkanlarin arzularini yerine getirir. ...
Ey gonliime hayat veren Hiisdmeddin, Mesnevi’nin altici kismini yazmak i¢in génliimde biiyiik bir meyil uyandi. Senin
gibi bir allamenin cezbesi ile bu Hiisaminame her tarafin1 dolasti. Ben senin gonliinii hos etmek igin bu Mesnevi’yi
tamamlamak maksadiyla altinci kismini sana armagan ediyorum”. Eflaki-I1, 1953: 190, 191.
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hareketi, Ahl Evran'in Onciiliigiinde Kayseri'de bir mesleki bedesten-han acilmasiyla esnaf ve
sanatkarlar arasi bir kurulus haline déniigmiistiir (Bayram, 2001: 2, Erbas1, 2013:1324)’.

Tedricen diger Anadolu sehirlerine yayilan ve zamanla tasavvufi bir kimlige de biiriinen Ahi
Teskilati, 6zellikle Anadolu'nun Kayseri, Kirsehir, Sivas, Tokat, Nigde, Ankara, Cankir1 ve Denizli
gibi birgok merkezinde {istii kapali olarak sehir yonetiminde rol oynamustir (Ciftgioglu, 2001: 27).
Kismen dini-tasavvufi esaslardan, kismen de kahramanlik (fiitiivvet) geleneklerinden beslenen bu
yapi1, mesleki, ahlaki ve dayanismaci dzellikler de tasimaktayd: (Uremis, 2010: 314). Yani isverenle
is¢i arasindaki iligkiyi, adeta esnaf seyhi-usta, kalfa, ¢irak arasindaki duruma benzer héle getirerek
manevi bir sistem kurma amacini giitmekteydi. Nitekim Ibn Batuta da, “Ahiler, XIV. asirda
Tiirkmenlerin yagadiklart her vilayet, her sehir ve her kdyde bulunmaktadirlar. Memleketlerine gelen
yabancilarin yiyeceklerini ve diger ihtiyaclarini karsilama konusunda itina gosterirler. Zaviyelerinde
giindiiz kazandiklarini getirerek yerler igerler, arkasindan raks ederler, nagmeler sdylerler. Diinyada
bunlardan daha giizel ve daha hayirli is yapan kimse gérmedim, diinyada bunlarin esi ve benzeri
yoktur” (ibn Batuta, 1993: 194) demek suretiyle ahiligin bu yoniine isaret etmektedir.

Ahi zaviyelerinin egitim ve oOgretim ile ilgili fonksiyonlar1 da dikkate degerdir. Bu

zaviyelerin adeta birer egitim ve 6gretim ocagi olarak onemli bir islev icra ettiklerini sdylemek
yerinde olacaktir.
Zaviyelerde ozellikle yamak ve c¢iraklarin okur-yazar olmalaria biiyiikk énem verilmekteydi. Bu
nedenle s6z konu kisilere okur-yazarlik egitiminin yan1 sira dini, ilmi, edebi bilgilerin verilmesine,
Kur-an-1 Kerim, Tiirk¢e ve Arapca dgretilmesine de dikkat edilir, hatta ilgi ve istidatlarina gore giizel
yaz1 ve musiki egitimi de verilirdi (Elkatmis ve Demirbag, 2013: 725).

Ahilerin Osmanli Devleti’nin kurulusu asamasindaki rolleri genel kabul gdren bir goriis
olarak one c¢ikmaktadir. Osman Gazi’den sonra tahta gegcen Orhan Gazi ve I. Murad’in, Ahi
Teskilatina mensup olduklart ve ¢evrelerinde ¢ok sayida ahinin yer aldig1 bilinmektedir. Hatta I.
Murad, ahilerin elinden sed kusanip bu teskilata dahil olmus, Ahi Musa’ya kendi eliyle sed
kusatmisti. Osmanli Devleti’nin kurulusu devrinde 6nemli siyasi etkileri olan ahilerin bu etkileri
kurulustan sonra da devam etmisti. Bu ¢ercevede Osman Gazi’nin 6liimiinden sonra oglu Orhan
Gazi, Alaaddin ve Ahi Hasan ile diger ahi ileri gelenleri toplanarak karar vermislerdir. Yine Orhan
Gazi’nin Olimiinden sonra onun yerine ahilerin karariyla I. Murad’in gegmesi de Osmanli
Devleti’nin 6zellikle ilk donemlerinde ahilerin etkilerine dair dnemli isaretler olarak kabul edilebilir
(Dogiis. 2015: 70). Bu durum ahilerin, daha 6nce Anadolu’daki bazi sehirlerin hayatinda oynadiklar
rolii, bu kez daha etkili bir sekilde devlet hayatina da yansittiklar1 anlamina gelmektedr.

Ahtlerin sehir ve devlet hayatinda oyandiklari rolleri tespit ettikten sonra, Mevlevihanelerin
sehirlerin imarina etkilerine bakmakta fayda vardir. Bu konuda dikkate deger bir durumla
karsilasildigimi  sdylemek miimkiindiir. Buna gore, Anadolu’nun ve Istanbul’un imarinda
mevlevihanelerin etkileri olduk¢a gii¢lii olmustur. Bu g¢ergevede, Mevlana’'nin tiirbesiyle birlikte
olusmaya baslayan merkez dergdhindan sonra Mii’mine Hatun’un kabrinin bitisiginde yapilan
720/1320 tarihli Karaman Mevelevihanesi’'ni ve 770/1396’da insa edilen Manisa Mevlevihanesi’ni
gostermek miimkiindiir. Bursa’nin fethinden yaklagik yiiz sene sonra II. Murad Devrinde
829/1426°da yapilan Edirne Mevlevihdnesi ve Tire Mevlevihdnesi Osmanli donemi
mevlevihanelerinin ilklerindendir. Yine Afyon ve Kiitahya’da agilan mevlevihaneler ile
Istanbul’daki mevlevihaneler hem fiziki hem de sosyal ve kiiltiirel bakimdan zikredilmeye degerdir.
Istanbul’daki ilk mevlevihane II. Bayezid’in izni ve Iskender Pasa’nin gayreti ile 897/1491°de acilan

7 Selguklu sultanlarinin ahi teskilatina verdikleri desteklerin yani sira Ahi Evran da Anadolu’da Tiirkmen kadinlarmi
orgiitlemek suretiyle onlari gesitli meslek dallarina yonlendirmis, debbaglarin derilerini ve yiinlerini islemelerine ve
degerlendirmelerine zemin hazirlamistir. Bkz. Tekin, 2014: 997, 998.
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Galata Mevlevihanesi olurken, daha sonraki senelerde Yenikapi, Kasimpasa, Besiktas ve Uskiidar
mevlevihaneleri acilmistir (Alkan, 2015: 19). Boylece X V1. yiizy1l baslaria gelindiginde Osmanl
Devleti’nin topraklarinda, 14’1 biiylik merkezlerde olmak iizere mevlevihane sayis1 76’ya ulagsmisti.
Bu durum s6z konusu tarikatin saglam bir zemin olusturduguna isaret etmektedir (Inalcik, 2003:
208). Dolayistyla mevlevihaneler Beylikler Devri ile Klasik Osmanli Devri imér ve iskéninda,
bulunduklar1 mekanlarin merkezi olma konumunu olusturmuslardir. Bu yolla Mevlevilik, ahiligin
icra ettigi fonksiyona benzer bir fonksiyon icra etmistir. Ciinkii ahilerin de sehirlerin imarinda ciddi
katkilart oldugu bilinmektedir. Mevleviligin Kudiis, Halep, Sam’dan Fas, Cezayir ve Kahire’ye,
Sakiz ve Midilli’den Tebriz, Isfahan ve Bagdat’a kadar yayilmasina Onciilik eden ise Divane
Mehmed Celebi olmustur (Kara, 2006: 10).8

Mevleviligin Ahilikle Miinasebetleri ve Celebi Hiisimeddin

Mevlevilik ve ahilik arasinda temel bazi baglantilar bulundugu bilinmektedir. Her seyden
evvel her iki teskilat/tarikat da ahlaki kurallarim fiitlivvetndmelerden almiglardir. Bu durum ahiligin,
temellerini bu kaynaktan alan siinni, sii ve batini tarikatlarla ayn1 nitelikte goriilmesine yol agmustir.
Ahilikle Mevlevilik arasindaki benzerliklerden biri, her ikisinin de sehir muhitinde gelismesi ve
mensuplarini bu ortamdan almasidir. Mevlana'nin Konya'da yasadigi yillarda Ahi unvanini tagiyan
ve onlara saygi ve sevgi besleyen kisiler bulunmaktaydi (Kayaoglu, 1988: 151). Buna karsilik
Mevleviler de Ahilere kars1 biiyiik bir sempati beslemekteydiler (Eflaki-I, 1953: 640). Mevlevilik
ile ahilik arasindaki benzerlige en iyi drneklerden biri de Mevlevilerdeki sema‘nin Ahilerde de
bulunmasi ve Ahi Teskilatina mensup genglere de ¢elebi unvanimin verilmesidir (Goger, 2007: 170)°.
Bu acidan, her iki sufi hareket arasinda bazi sekil benzerliklerinin de oldugu ortaya c¢ikmis
olmaktadir.

XIII. ylizy1lda Anadolu’da 6nemli bir konumu bulunan bu iktisadi-tasavvufi ziimrenin, genel
hatlariyla kendisini; mana aleminin sultan1 yapmak isteyen ve maddi alemin sultani kim olursa olsun
bununla fazla ilgilenmeyen, Tirk veya Mogol, kendisine hiirmet edip inandigi miiddetge aynen
karsilik veren Mevlana ile iligkilerinin iyi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Konya Ahilerinin basi
oldugu anlagilan ve zengin bir kimse olan Ahi Ahmedsah ise Sultan Veled’in dostlarindan ve
Mevlevilere daha yakin konumda bulunan bir ahi idi. Ahiler arasinda, Aydmogullar1 Beyligi’nde
Mevleviligi kurmak i¢in Konya’ya mum ve icazet almaya gelen Ahi Polad gibi Mevleviligin hararetli
taraftarlar1 oldugu ve bir¢ok ahinin Mevlevi halifeleri arasina girdigi, dolayisiyla ahilerin eski
kusaginin ¢ogunlugunun, Mevlana hayatta iken ekseriyet itibariyla dost olduklar1 goriilmektedir
(Eflaki-1I, 1953: 385, 386; Uremis, 2010: 315). Bu da ahilerin, &zellikle Mevlana ddéneminde
mevlevilikten fazlasiyla etkilendiklerini ortaya koymaktadir.

Nitekim Fransiz Taeschner, Burgazi, Nasiri, ibn Batuta ile Giilsehri ve Eflaki’den edindigi
izlenime ve bilgiye dayanarak ahilerin, dini bir teskilat olan Mevlevilerden etkilendiklerini dile
getirmektedir. Buna gore bu iki teskilat arasinda siki bir iligki bulundugu gibi, Mevlevilerin dini-
tasavvufl egitim yonii, Ahilerin ise mesleki-tasavvufi egitim yoni agir basmaktaydi. Ahiler
iizerindeki Mevlevi etkiyi Mevlana ve O’nun ilk halifesi Hiisimeddin Celebi’de aramak lazimdir
(Goger, 2007: 170).

Gerek Mevlevilik gerekse Ahilik, esnaf ziimresi ile yakin bir iligki igindeydiler. Mevlevilikte
cilekes can mertebesine erisen kisi, hizmet sonunda uygun goriiliirse, dergaha geldigi ilk elbiseyi

8 Bilindigi iizere Mevlana hayatinm biiyiik bir bdliimiinii Konya’da gegirmis, mevlevilik burada dogmustur. Bunun yani
sira, Konya’nin dini, sosyal ve kiiltiirel hayatinin canlanmasinda 6nemli roller oynayan ve aralarinda ahilik ve mevleviligin
de bulundugu tarikatlar, kurduklar1 zaviye ve hangahlarlarla ayni zamanda sehrin mamur hale gelmesinde ciddi etkiler
yapmusglardir. Bkz. Simsekler ve Bayru, 2012: 164.

% Ahi Teskilatina mensup gengler igin kullanilan gelebi unvani ayn1 zamanda Mevlevi halifelerine de verilmekteydi.
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cikarip fenniire giyer ve boylelikle matbah cani olurdu. Can, Mevlevi ¢ilesinin basladigr matbah-1
serifin dedelerinin yonetimindeki pazarciliktan ¢amasirciliga, bulagikeiliktan held temizligine kadar
on sekiz degisik hizmet tiirlinii yerine getirirdi. Cilekes canlarin, bu hizmetlerinin yaninda
kabiliyetleri oraninda semad‘ meski ve sanat faaliyetlerine yonlendirilip saatcilik, ascilik ve
mobilyacilik gibi dallarda meslek edinmeleri saglanirdi. Mevlevilik, tarih boyunca halk
tabakalarindan devlet adamlarina kadar toplumun her kesiminden insanlarin manevi hayati {izerinde
etkili olmustur. Birer giizel sanatlar akademisi gibi ¢alisan Mevlevi dergahlarindan birgok alim, arif
ve kamilin yani sira, Tirk kiiltiir ve sanatinin en dnemli temsilcileri yetismistir. Klasik Tiirk
misikisinin biiyiik bestekarlarindan birgogunun, suara tezkirelerinde yer alan tarikat ehli 320 divan
sairinden 220’sinin Mevlevi kokenli olmasi, bu tarfkatin Tiirk sanat ve kiiltiiriine yaptig1 etkiye somut
bir 6rnektir (Tanrikorur, 2004: 474). Ahililkteki hiyerarsik yapinin da Mevevilikteki yapiy1 andirdigi
sOylenebilir. Yine ahiligin esnaf teskilatiyla daha yakin bir iligkisi oldugu hatta bizzat bir esnaf 6rgiitii
gibi tegkilatlandigi da géz oniinde bulunduruldugunda her iki tarikat/teskilat arasinda bu yoniiyle de
bir iliski oldugu kabul edilmis olacaktir. Mevlevilik-Ahilik iliskisi baglaminda dikkati ¢eken bagka
bir husus da, Asik Pasazade nin Anadolu’da varligini haber verdigi ikinci taife olan Ahiyan-1 Rim
yani Anadolu Ahileri ile iliskilerinin, Mevlana’nin vefatindan sonra dikkat ¢ekici bir sekle doniismiis
olmasidir (Asikpasazade, 2003: 298, 571, 589). Goriildiigii gibi Mevelevilik ve Ahilik arasinda ¢esitli
bakimlardan benzerlikler ve baglar mevcuttu.

Boyle olmakla birlikte Ahilikle Mevlevilik arasinda temel yaklagimlar: bakimindan 6nemli
bir fark oldugu da gézden kagirilmamalidir. Mutasavviflar, kendilerine inananlarla birlikte, devlet
adamlariyla varlikli kisilerin yaptirdig1 ve vakif seklinde tahsis ettigi tekke ve zaviyelerde faaliyette
bulunmuslardir. Oysa Ahilik, bu anlayistan farkli olarak kimseye muhta¢ olmadan yasamak igin
tyelerinin bir meslek veya sanata sahip olmasi esasini kabul etmis, bunu toplumda yaymaya
calismigtir. Ahiler, ehl-i tasavvuf gibi dindarlifa da son derece 6nem vermislerdir. Bu yeni
yapilanma, baskalarinin imkanlariyla hayatlarii devam ettirme diigsiincesindeki mutasavviflar
rahatsiz etmis, bu sebeple ahilerle miicadeleye baslamislardir (Ceker, 2008: 99)*. Denilebilir ki,
mevelevilerle ahiler arasinda var olan anlayis farklar1 sadece her iki tarikatin miintesipleriyle sinirl
kalmamustir.

Buna gore, Mevlevilik ile Ahilik veya Mevlana ile Ahi Evran arasinda temelde bazi anlayis
farkliliklart bulundugu anlasilmaktadir. Mevlana’nin sezgici ve enfisi (ige doniik) egilimli, Ahi
Evran’m ise akilci ve disa doniik olmas1 bakimindan bir takim ihtilaflar vardir (Goger, 2007: 174).
Ahiler arasinda Mevlana’ya ve Mevlevilige karsi olanlarin da bulundugu bilinmektedir. Denilebilir
ki, eski ahiler Mevleviligi desteklemekte; yeniler ise kendilerini farkli gérmekteydiler (Kayaoglu,
1988: 153). Bu durumu ilk olarak tespit eden Taeschner, ahilerin bu konuda birlik i¢inde
olmadiklarini sdylemektedir. Ona gére Mevlana bazi ahi cevreleri tarafindan kabul gérmiigken,
bazilar1 ona ve mevlevilige muhalefet etmistir. Bu cergevede mevlevilere karsi kin giitme
derecesinde davranislar sergileyen ahilere dahi rastlanmaktadir. Mesela, Mevlana’nin adin1 koydugu
Ahl Mustafa bile Sultan Veled zamaninda kendisine karst ¢ikmaya baglamistir. Halkin bazi
sikayetleri lizerine Sultan Veled, Ahi Mustafa’y1 ¢agirip sakin bir sekilde konusmus, onu ikna etmeye
calismigsa da O, “bize karismayin, biz bu isi sizden daha iyi biliriz” diye cevap vermistir. Boylece
iyi bir irtibatin yeniden tesis edilmesine firsat vermemistir. Hatta “Mevlevileri sema‘a cagirmamali,
¢linkii kimseye rahat vermiyorlar” diyerek agikca tavir almaktan ¢ekinmemis, bundan sonra da bir
daha evinde toplant1 ve sema‘ diizenlenmemistir (Eflaki-11, 1953: 296, 297).

Bir ahi lideri olan Ahi Ahmedsah'im, Mevlevilerin yaninda iyi bir yeri vardi. XIIIL. yiizyilin
sonunda Mevlevilerin, Celaleddin'in oglu Sultan Veled'in yonetimi altina girdikleri zaman Ahi

10 Ahilerin meslek edindirme misyonu hakkinda ayrica bkz. Bayram, 2001: 8, Ceylan, 2008: 28, Ahilik-Emek iliskisi i¢in
bkz. Dogan, 2006: 54-56
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Ahmedsah'in, kendisini Sultan Veled'in miiridi olarak takdim ettigi goriilmektedir. Ote yandan
690/1291 yilinda Mogol Prensi Geyhatu Konya'y1 almay: tasarlarken onu bu fikrinden Ahmedsah'in
vazgecirdigi sdylenmektedir. Ahmedsah'in halefi olarak Konya riinudlarinin basina Ahi Siddik'in
oglu Ahi Mustafa'nin ge¢gmis olmas1 muhtemeldir. Ahi Mustafa'nin babas1 ve kendisi ahilerin basina
gegmeden Once Mevlevilerle iyi iliskiler i¢inde iken, sonradan onlara diisman olmuslardir.
Mevlevileri de tasavvufla mesgul olan ve bu diinyanin kuvvet isteyen islerini yapmaktan aciz kisiler
olarak reddetmislerdir. Fakat ahilerin bizzat kendileri kuvvetin kurbani olmuslar, H. 712 (M. 1312)
yilinda Konya'y1 ele gecgiren Karamanli Yahsi Bey, ahileri 6ldiirmiis ve Mevlevi seyhlerinden Emir
Arif de cenazelerinin basinda beklemistir (Kayaoglu, 1988: 153). Ahilerle Mevleviler arasindaki
iliskinin bozulmasina dair ¢ok ¢esitli 6rnekler verilebilir. Bunlardan biri de, Celebi Hiisameddin’in
bir hangadhin seyhligine tayin edilmesi miinasebetiyle yapilan merasim esnasinda yasanmisti.
Mevlana’nin da katildigi merasimde Ahi Ahmed, Celebi Hiisdmeddin’in seyhligini tanimay1p biiyiik
bir kargasa ¢ikarmis ve olaylar bas gostermisti. Merasimde ¢ikan olaylar sirasinda ahilerin ileri
gelenlerinden bazilan kiliclarina ve bigaklarina sarilmis, Oldiiriilenler olmus, biiyiikk bir fitne
kopmustu (Eflaki-1I, 1953: 204, 205; Uremis, 2010: 315; Kayaoglu, 1988: 152; Ceker, 2008: 102).
Biitiin bu gelismeler, meveleviler ile ahiler arasindaki iliskilerin daha ¢ok Mevlana’dan sonra
bolzuldugu seklinde degerlendirilebilir.

Celebi Hiisameddin’in ahilikle iliskisi aslinda babasindan kendisine gec¢mistir.
Hisameddin’in ailesi Urmiye’den Konya’ya muhacir olarak gelmis, buraya yerlesmistir.
Hiisdmeddin ise 1225 yilinda Konya’da diinyaya gelmistir. Mevlana’nin soyundan gelenlere “celebi”
denmekteydi. Hiisameddin i¢in kullanilan “gelebi” ise efendi, kibar, nazik anlamindadir (Can, 1995:
71)*. Ancak onun ahilikle baglantis1 da bunda belirleyici olmus olmalidir. Celebi Hiisimeddin’in
ahilikle iligkisine bakildiginda ilk dikkati ¢eken husus, babasi zamanindan itibaren bu teskilat ile
kurulmus bulunan yakinhiktir. Mevlana'nin dostane iligkiler siirdiirdiigli Urmiye'li Celebi
Hiisdmeddin'in babasi, Hasan b. Muhammed b. Ahi Tiirk adim tagimaktaydi. Bu zat Konya'da ahi
olup biitiin halk iizerinde manevi niifuz kurmus, bu sebeple mal ve esya sahibi olmustu. Bu ailenin
dort nesil boyunca ahilikle anilmasi ¢ok dikkate deger bir konudur (Kayaoglu, 1988: 151). Ciinkii
Rum iilkelerinin itibarli ahileri Hiisdmeddin’in baba ve dedelerinin terbiyelerinde yetismislerdi
(Eflaki-II, 1953: 186). Sultan Veled divaninda da Ahi Muhammed'in 6limii dolayisiyla yazilmig
sitayiskar ve uzun bir 6vgii vardir. Burada Ahi Muhammed'in iyilikleri, hasletleri ve meriyetleri
anlatildiktan sonra, ihtiyar, geng ve ¢ocuklarin kendisinin kullar1 oldugu, fityan arasinda ¢ok sayildig
ve se¢kin oldugu ifade edilmektedir (Cagatay, 1997: 87, Kayaoglu, 1988: 151). Biitiin bunlar ahiligin
ahlak ilkelerinin, etkilerinde aginmalar olmus olsa, bile nesiller boyu devam ettigini ve bir anlayis ve
hayat tarz1 halini aldigini gostermektedir.

Celebi Hiisameddin’in ahilikle baglantisin1 ortaya koyan baska bir isaret de, kendisi i¢in
kullanilan Ahi Tiirkoglu lakabi olmalidir. Kendisine Tiirkoglu denmis olmasi, babasinin Konya ve
yoresindeki ahilerin seyhi olmasindan ileri gelmektedir (Sevgi, 1998: 512). Buna karsilik
Hiisdmeddin’in, Ebu’l-Vefa-y1 Kiirdi'nin (Salih Ahmed Dede, 2011: 100, 107, 125, 129) veya Ebu’l-
Vefa-y1 Bagdadi’nin (Kopriili, 1976: 226) soyundan geldigi yoniinde de kaynaklarda bazi kayitlara
rastlamak miimkiindiir. Babasimin vefatindan sonra kendisinin, ahilerin reisi olmasi yoniindeki
teklifler karsisinda tereddiit yasadigi ve biitiin adamlari alarak Mevlana’nin hizmetini sectigi
goriilmektedir. S6hretin, makamin ve zenginligin insana bir sey kazandirmadigini diisiinen Celebi
Hiisameddin, adamlarinin her birinin kendi kazanglariyla mesgul olmalarini ve kendi miilklerinden
elde edilen gelirle gecimlerini temin etmelerini istemis ve ihtiyact olan seyleri hazirlamalari i¢in
hizmetcilerine ve delikanlilarina yol vermisti. Hiisameddin, neyi varsa hepsini Mevlana’ya

1 Celebi unvamini ilk defa kullananin Hiisimeddin oldugu seklinde goriisler de mevcuttur. Bkz. W, Barthold, 1991: 24.
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bagislamis ve higbir seyi kalmamigti*?. Buradan da anlasilacag: iizere Celebi Hiisdimeddin Konya
ahilerinin manevi reisi olmayi kabul etmistir. Buna gore Mevleviligin tarikat olarak ortaya ¢ikmasim
saglayan Celebi Hiisdmeddin, bu tarikat ile ahilik teskilati arasinda bir koprii gorevi gormiis ve her
iki tarikat/teskilat arasinda bag kurulmasini saglayan kisilerin basinda gelmistir.

Mevlana’dan sonra vasiyeti iizerine halifelige gecen Celebi Hiisimeddin’e??, fiitiivvet erbabu,
biiyiik bir ilgi gosterip yanlarma davet etmisler, fakat o Mevlana’y tercih etmistir (Uremis, 2010:
315, lyiyol, 2014: 590). Celebi Hiisdmeddin’in Mevlana’ya kars1 biiyiik bir muhabbeti vardi. Hatta
Mevlana’ya bagliligindan dolayr mensubu bulundugu $afiiligi terk edip Mevlana’nin mezhebi olan
Hanefilige girmek istemis, fakat Mevlana buna miisaade etmemistir (Eflaki-11, 1953: 210) Hatta
ahilikle irtibatinin dolayli olmasinin da sebebi Mevlana’ya olan bagliligi olmalidir. Mevlana da buna
karsilik kendisine biiyiik bir muhabbet beslemistir (K&priilii, 1976: 226; Sevgi, 1998: 512). Oyle ki,
bir toplant1 esnasinda Hiisaimeddin’e bakarak, “gel benim dinim, gel benim ruhum, gel benim
sultanim. Sen hakikat padisahisin” seklinde hitap eden Mevlana, Hiisdmeddin’e duydugu sevgiyi
gosterdigi gibi, kendisinde olan seyin kendisi disinda ayrica ii¢ baska kisiye de kafi oldugunu, bu
kisilerden birinin Hiisameddin oldugunu séylemek suretiyle O’na besledigi sevgiyi ifade etmisti.
Bagka bir misal de oglu Sultan Veled’e, Celebi Hiisameddin hakkinda sdyledigi sozleridir. “Ey
Bahaeddin! Allah’a tekrar tekrar yemin ederim ki, yiiz binlerce olgun zahid ve miitteki 6lecek
derecede a¢ olsalar ve benim de bir dilim ekmegim bulunsa, ben onu hali vakti yerinde oldugu halde
Hiuisameddin Celebi’ye gonderirim. Onu hig¢ kimse ile mukayese etmem. Ciinkii O Allah’1n eridir ve
biitiin isi Allah i¢indir” (Eflaki-l, 1953: 106, 348, 370).* Mevlana’nin halifesi, Mevleviligi de
teskilatlandiran ve kendisi bir ahi kabul edilen Celebi Hiisamedin (Ceker, 2008: 102), Mevlana’nin
hep yakininda olmustur. Mevlana’nin yasadigi devir bir “Islim Medeniyeti” asridir. Bu asirda
kiiltiirel hayat, unsuriyetci hizipgiliklerden ziyade, Islam Medeniyetinin temel/ortak degerlerinin
iizerinde yasaniyordu. Paganist Mogol saldirilar1 ve tahribatina kars1 Harzemsah, Selguklu, Eyyubi,
-daha sonra- Memluk ve Altinorda Islam devletleri arasinda Islim Medeniyet degerlerinde
birlesilmisti. S6z gelimi, Omer Siihreverdi, ibn Arabi, Sultanu’l-ulema Bahaeddin Veled ve nihayet
Mevlana Celaleddin-i Rumi diger Islim beldelerinden kopup gelip Konya’da mekéan tutmuslardu.
Biiyiik ahi/stfi Celebi Hiisdmeddin de boyle bir ailenin mensubuydu. Mevlana onun unsuriyeti igin
Mesnevi’nin birinci defterinin mukaddimesinde, Urmiyeli Celebi Hiisdmeddin’in, “Kiirt olarak
uyudum ve Arap olarak uyandim” diyen Ebu’l-Vefa-y1 Bagdadi’nin soyundan oldugunu soyliiyordu
(Rami, 2004: 36). Bu, o devrin “bir medeniyet insan1” projesinin ifadesiydi. Nitekim sonra gelen
Osmanli Medeniyeti, bu medeniyet projesinin dallanmis budaklanmig sekliydi. Onun i¢in Mevlevilik
ve Ahilik tesekkiillerini, 6nce Selguklu payitahti Konya’da ve Selguklu sehirlerinde, daha sonra da
Osmanl sehirlerinde i¢ i¢e gdrmek miimkiindii.

Sonug:

12 Mevlana’nm, gayb 4leminden kendisine hasil olan seylerin aymsini Hiisimeddin’e verdigi ve onun da bir siire sonra
yeniden mal ve miilk sahibi oldugu, vakif mahsullerine hi¢ dokunmadigi, rivayet edilmektedir. Eflaki-II: 186, 187, Kiigiik,
2007: 182, Can, 1995: 71.

13 Mevlana nin oglu Sultan Veled tam on bir sene Celebi Hiisdmeddin’i babasinin kayim-i makami olarak tanimis ve sefkatli
bir baba, irsad edici bir halife olarak bilmistir. Tam bir samimiyet ve dogrulukla ona miiritlik etmistir. Bkz. Eflaki-1l, 1953:
238.

14 Mevlana, diinya ehlinin vasiflarmi anlatirken, “Onlarm viicutlar1 ve ruhlar tuhaf bir sekilde donmus ve katilagmistir.
Nefesleri karla ortiilii tepelerden esen riizgarlar gibi soguktur. Eger yeryiizii karla kefene biiriinse, Hiisdmeddin’in giinesinin
sualar1 onu eritir. Ciinkii eger diinya bastan basa karla dolsa, giinesin harareti bir anda onu eritir” demek suretiyle Celebi
Hiisameddin’in Allah dostu olduguna isaret etmektedir. Yine Hiisimeddin’in mahallesindeki bir kopegi incitmek isteyen
kisiye, “bu Celebi’in mahallesinin kopegidir, buna dokunmak dogru degildir” diyerek engel olmus ve Hiisameddin’e
verdigi degeri bir kez daha ortaya koymustur. Bkz. Eflaki-I, 1953: 201, 478, 479.
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Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlar arasinda ayricalikli bir yere sahip olan Mevlevilik
ile Ahilik arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir. Ahilik kaynagini, Mevlevilikte oldugu gibi
fiitiivvetnamelerden almaktadir. Mevlevilikteki baz1 merasim ve unvanlarin ahilikte de bulunmasi
iki teskilat arasindaki iliskiye onemli bir isaret sayilmalidir. Ancak temel yaklagimlar1 bakimindan
her iki teskilat arasinda 6nemli farklar da bulunmaktadir. Buna gére Mevlevilerin dini-tasavvufi
egitim yOniiniin, Ahflerin ise mesleki-tasavvufi egitim yoniiniin daha agir bastig1 sdylenebilir.

Benzer bir fark da Mevléana ile Ahi Evran’in goriigleri arasinda mevcuttur. Mevleviler,
baskalarinin yardim ile hayatlarin1 devam ettirme arzusunda olmalarina ragmen, ahiler kimseye
muhta¢ olmadan yasamaya gayret gosteren bir goriisiin temsilcisi olmusglaridir. Bunun igin
iiyelerinin bir meslek sahibi olmalarina biiyiilk 6nem vermislerdir. Baslangigta her iki teskilat
arasinda herhangi bir ¢atisma mevcut degilken, 6zellikle Mevlana’nin vefatindan sonra ¢esitli fikir
ayriliklarinin ortaya ¢ikmasi ve yeni ahilerin mevlevilere muhalif olmaya baslamalari dikkate deger
baska bir konudur.

Mevleviligin bir tarikat olarak ortaya ¢ikmasinda dogrudan etkisi olan Celebi Hiisameddin,
ayn1 zamanda ahilik teskilati ile de, 6zellikle baslangicta yakin bir iligki i¢erisinde bulunmusgtur.
Babasimin, Konya ahilerinin reisi olmasi, kendisinin de ahilige asina olmasina etki etmis olmalidir.
Her ne kadar ahilerin reislik tekliflerini dogrudan kabul etmemisse de onlarla bagini koparmamustir.
Ah1 bir aileden gelmis olmasi, ahilerle iyi iligkiler icinde olmasi dahi, Mevlana’dan sonra kendisinin
seyhligine muhalefet edenler arasinda ahilerden kimselerin de bulunmasini engelleyememistir.
Ahilerle olan bagmin sonradan gevsemis olmasi, daha ¢ok Mevlana’y1 herkese tercih etmis
olmasindan kaynaklanmig olmalidir. Ancak buna ragmen toplumda hemen herkesin kendisine
biiyiik iltifat ettigi de kesindir.
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